أبئيسينا: ۱ 

[یوعحمد انشارسی: ۱ 
الاسکتدز: ۶١‏ ۶۲ مه ۷۳ 
آشرف‌الانبیام: ۱۱۷ 
اقلاطون: ۸۵ ۱۴۳۱ 
الاثبیاع: ۱۱۵ مره ۱۴۳ 
الائفس الجاملة ۱۱۴ 
الاوائل: ۷۲ 

إهلالدئيذ: ۴ ۱۱ 

اهق‌السمادة و املاش ةاوة: ۱۱۵ 
مل العلم: Af‏ 

اه لالمعسورة: ٩۰‏ 

البدنيون: ۱۱۴ 

پطلمیوس: 241 عد 2۶۸ 

پعضی اهل إلعلم: ۱۱۴ 
یولیموس: ۱۱۴ 

تلضیصی الحس و المحسوس: ۱۰۲ 
تلخيص السمام ر العالم: ۳۸ 
تلخیصی السماع الطبيمي: ۳A‏ 
تلخیص الئفس: ۱۰۴ 
تاسطیوس: ۶۱ ب ۶۲ 
جارية: ۸۷ 

الصكمام: رف 

ر بان السقينة: ۱۰۵ س ۱۰۶ 
إلروحانيين: ۱۱۳ 

ال ياشيأت: لمع 

السأمائيين: ۸۷ 


قهر ست عام* 


السماع الطییمی: ۳۲۴ ب ۶٩‏ 
الشرايع: ٩۱۱۳‏ 

٩۱ ۳ اتصبیان:‎ 

صبيان المقول: ۱۱۴ 
ملبيب: AY‏ 

الطبيمياتث: ٠ه‏ أه ‏ ۵۲ 
المتلام: ۱۱۶ 

المنین: ۱۱۲ 

الشلاستة: ۷۴ 

الفیلسوف: ۳۴ س ۶۱ ۴۸ ۸۵ 
کیب المتملق: “ال ٩۷‏ 
كتينا المنسلقية: ۲۶ 

مبادی الكل: ۶۲ 

المند! والمعاه: ۱ 

محسف؛ ( بد ۱۳۱ 

محمد بن المپیاج: ۱۴۱ 
مدرکی المقرد: ۱۱۴ 

المدر کین: ۱۱۴ 

2١ المشائین:‎ 

المعطلة: ۴۹ 

الملائكة: ۱۰۳ 

بثك من افسامانیین: ۸۷ 
الممرودرین: ۱۱۸ ۱۱۹ 
المتطقیین: ۲۶ 

الاس: ۸۱ 

۱۱٩۹ 141١1 الثبی؛‎ 

النفس (كتاب) ۲۹ - ۱۰۲ 


ا 


* چون در شماره‌گداری فپرست عام (می ۱۳) اشتباه رخ داده لطفا از إين درق 
استشاده بغ‌مامٌینه. 


TO: wary, 21-۲۷۱ ( ۶7] 0 


حر 
2 5 
3 
3 
3 
د 


دانشتگاه اهران 


با همکاری 


RF‏ داش ایر أنِى 
ع 


زر نظر 
مهدی محقق 


نشار آت 
مقس مطالعات اسلامی داشگاه مك گیل 
شعية هران 
با همکاری دانشگاه خهر ان 
صندوق بستی ۳۹/۱۱۳۳ 


تعداد ۴۰۰۰ سخه از أبن کتاب در چایشانه شی کت افست «سهامی عام» جاب شد 


جاب و تر حمه و افتماس از این کتاب مموط بهاجازعموسه معلالعات اسلاعبی است 


قيمت + ءاد بال 
مر کر فردش: کتأبفردشی طهودى » مقا بل دانشگاه تهران 


فتاه دا ابرافی 

انتشاد ات می سسة مطائعات اسلامی دانشگاه مك يل شعية تهر ان 

با همکاری دانشگاه نهر ان 
زیر نظر: مهدی محقق 

اس شر ح غودالفرائد معردف به شرح منظومةٌ حکمت سبزوادی» قسمت آمود 
مامه و جو وه با عقدمة فادسی د امکلسی فر‌هنگه اصعطلاحات قلسفیء 
به‌اهتمام بر دفسود ایزو تسو و دکتی مهدی محقق. (چاپ شده ۱۳۴۸). 

؟. تعليقةٌ مير زا مهدی آ شتیا نی برشرح منظومة حكمت سب وادی؛ به‌اهتمام 
دکش عبدا لجو اد فلاطودى و دكش مهدی محفق و مقدمة اتکلیسی پر وضود ايز داسو 
(جلد اول جاب شده ۱۳۵۲). 

۲ تسليقةٌ مرا مهدی آشترانی برشرح منظومة حكمت سبزوادی» مقدمة 
فارسی و فهرست تفصیلی مطالب و تعلیقات. به‌اهتمام دکتر عبدالجواد فلاطودی د 
و دکتر مهدی محقق (جلد دوم زیر چاپ). 

۴ مجموعةٌ سخثر أ بها ومقاله‌ها ددفلسفه دعرفان اسلامی ( بز بانهاف فادسیو 
کی بی و فرانسه و انگلیسی)» به اهتمام دکترمهدی محقق ودکتر هر مان لندلت (چاپ 
شده ۱۳۵۰). 

۵ب کاشف‌الاسراد نودالدین آسفراشی بائسمام پاسخ به‌چند پر سش د دساله 
در دوش سلوك و خلوت‌شینی» با ترجمه و مقدمه بدزيات قفرأ نسهء به‌اهتمام دکتر 
هر ماك لندلت (جاب شده ۱۳۵۸). 

ع هرموذآت اسدی در مزمودات داودی. نجم‌الدین دازی» به‌اهتمام دکتر 
محمددضا شفیعی کد كنى د مقدمة أنكليسى دکتس هرمان لندلت (چاپ شدء ۱۳۵۲) 

۷- فسات میرداماد پانضمام شرح حال تفصیلی د خلاصه افکاد أن سکیم 
به اهتمام دکتر مهدی محقق و دکتی موسوی بهبهاتی د ابراهيم دیباجی د پردفسود 


اير و سو با دة کاس (حند اد مش چاپ شذه ۱۳۵۶): 

ه مجموعةٌ دسائل و مقالات دربادء منطق و مباحث الفاظ (يز پانهای فادسی 
و عر بی ۶ قرأسة و انگلیسی) به اهتمام پروفسود أبزدسو د دكش مهدی محقق 
(چاپ شده ۱۳۵۳): 

4 عجموعةٌ مقالات بهزبانهای فادسی وعر بی و انگلیسی و فرانسه دآ لمانی 
به‌افتخاد ير دفسود هائرى کر بن» ڈیر ل دکتررسید حسین صر (چاپ‌شده ۱۳۵۶). 

ےگا غر حجغردالفرالدمعروف بشرحمنتاوهة حکمت:قسمت 
امورعامه وجوهر وعرض, بدوسيلةٌ پروفسود ایزه تسو د دكتر مهدی‌محقق‌بامقدمه‌ای 
درشرح احوال و آثاد آن حکیم (چاپ‌شده دد نيو يورك ۱۳۵۶ چاپ‌ددمتهر آ۲ ۱۳۶). 

١‏ طسرح کلی عتافيزيك اسلامی بس اساس تعليقةٌ میرذا مهدی آشتیالی 
بى شرح منظومة حسكمت به ز بان الكلييسي: تأليف پروفسود ایو تسو (۱مادة چاپ). 

۴س فسات مير داماد (جلد دوم). مقدمة فادسی و ]أ ۱۳ وفهر ست تفصیلی 
مطالي د تعليقات و اختلاف تسكع به اهتمام پردفسود ایز و تسو د دكش مهدی محقق 
و ابراهیم دیباجی و دکتر موسوی بهبهاتی ( آماده چاپ). 

۳ افلاطون فی‌الاسلام» مشتمل بر دساله‌هاگی از فادابی ددیگران و تحقیق 
ددبادع ] نهاء به‌اعتمام دکتی عبدالرحمی بدوی (جاپ شده ۱۳۵۳). 

۴ فیلسوف دی محمد بن ذكرياى دازی» تألیف دكش مهدی محفق» 
به سوست سه مقدمه پر بان فادسی و ډو عا ند ۵۷ ایگلیسی (چاپ شده (NFAY‏ 

۵ہ جام جهان‌نمای» ثر جمه فارسى کشاب التحصيل بهمنیادین عر ذ سات 
به‌اهتمام عبدالة نوداني د محمدتقى داش يرّده (چاپ شده ۱۳۶۲). 

۶ جاویدان خرد أبن مسکوربه, ترجمة تفی‌الدین محمد شوشترک باحتمام 
دکتر بهروز ی و شان با مقدعه بزبان شرآ سه از يروقسور محمد ار کون وترجمه آن 
از دکثر رضا داودی (چاپ شدء ۱۳۵۵) 

۷س بيست مقاله دد مباحث علمی و فلسفی و کلامی د فرق اسلامیء أل دکتر 
مهدى محقق» بامقدمةٌ انگلیسی از بردفسور دزف فاناس د ترحمةٌ آن إن استاد 


احبد آدام (چاپ شد, ۱۳۵۵). 

4 آنوار جلیه, عبدالن زنوزع» به‌اهتمام سیدجلال‌الدین آشئیانی؛ بامقدمة 
انلیسی ار دکتر سيدسصين اسی (جا هده )٩۳۵۴‏ 

5.. الددةالفاخرة؛ عدالرحمن جامی» به پیوست حواشی مولف و شرح 
عبدالغفور لازی و حنکمت عماددهء به‌اهتمام د کش لیسکولاهین و دکش موسوی بهبهانی 
د ترجمةٌ مقدمة امکلیسی آن از استاد احمدآدام (۱۳۵۸). 

دعاب دبوآن اشمار د دسائل اسیری لاهیسی شارح گلشن‌داز: به‌اهشمام دکتز 
برات ذ نجانی بامقدمة انگلیسی از خانم نوش آقرين انصادی (چاپ شدء ۳۵۷) 

الس دیبوان تاصر خسرو (جلد أولء متن بانضمام سخه‌بدلها) به‌اهتمام استاد 
مجتبی هیذوی د دکتر عهدى محقق (جاب شده ۱۳۵۷). 

“الا شرح فصوصآلحکهه منسوب بها بو تصن فادابی؛ آذ محمد تشی استر ایادی؛ 
به‌اهتمام محمدتقی دا ش‌پز ده بادومقاله بزيان فرانسه ازخلیل جر وسليمانييئس و 
ترجمةٌ آن دومقاله از دکتر ابوالقاسم پودحسینی (چاپ شده .)٩۳۵۸‏ 

“الات دیاب تامه» ساطاله ولد پسر مولاتا جلالالدین دومى» بداهتمام د کتر 
على سلطانی‌گرد فرامرزی بامقدمةٌ انگلیسی (چاپ شده ۱۳۵۹). 

۴ تلصصالمحصل» خو اجه تصی ا دیدن طوسی باتضمام دسائل و فوائد 
كلامى از آن حكيم: به أعتمام عبدالله نودائى (چاپ شده ۱۳۵۹), 

۵- نصو ص الخصوص فى تر جم ة القصوص (شر حفص وص السكم محیی| لدی ن أبن 
عر بی)» دكن الدين شير ای» به‌اعتمام دکتر رجبعلي عظلومی بدبيوست مقالهاى أذ 
اساد جاالالدین همائى (چاپ شد ۱۳۵۹). 

۶ ترجمة شرح بيست د پنسج مقدمة ابسن‌میمون أذ أبوعبدالله محمدین 
| ہی کی تبر بزی» بوسیلهُ دکتر سیدجمقی سجادع» با نضمام متن عر بی به احتمام دکتر 
مهدی محققوتر جمةٌ انگلیسی بیستدپنج مقدمه از ی. پینس (چاپ شده ۱۳۶۰). 

لاما الشامل قی‌اصول‌آلدین: اعامالحرمن جونی, بهاهتمامیروفسور دیجاده 
فرانك و ترجمة مقدمةٌ إن ار دکتر حلال مجتبوی (چاپ شد ۱۳۶۰). 


۸ الاهدعلی‌الایده ابوالحسن عامری تبشابورى» به‌اهتهام پروفسور اورت 
زوسن وترجمه مقدمه آن از دکترجلال محتبوى (چاپ شده دد بيردت ۱۳۵۷). 

ككس شاد حکت سمو دادی» برد سود یز د تسو تحلیلی تازه و نو اذ فلسفة 
اج ملاهادی سبژوادی» تر جمة دكتر سلال هحتبوق بسا مقدمه‌ای از دکثر مهدی 
محقق (جاب شده ۱۳۵۹) , 

“ب معالم‌الدین و مسلاذالمتهدین معردف به‌معالم‌الاصول, شيخ حسنين 
شيخ ذین‌آلدسن مدق به‌شهید اتی» با عقدمةٌ فادسی د ترحمةٌ چهل حديث 
در فضیلت عام باهشمام دكش مهدی محقق (چاپ شده ۱۳۶۲ 

۹ زادالمسافرین فاصی‌خسروه (متن فادسی براساس لسخشه‌اک‌کهن)؛ باحتمام 
پردفسود ريكنن (1مادع چاپ). 

۷ زادا لمسافرین تاصرخسرءو (ترجمة انکلیسی بسامقدهه) ازب ردقور 
دیکتز (آماده جاب). 

۳ب شرح قبسات مير داماد احمدین زین الما بددين العلوی معردف به‌سید 
احمد علوی, باهتمام دکترمهدی محقق ( ماد چاپ). 

۴ شوادف‌الالهام فى شرح تجر بدا کلام عبداسرزاق لاهیچی باهتمام 
دکتر مهدی محقق (ذیر چاپ). 

۵ اندیشه‌های کلامی شيخ مفیده مار تین مکددمو ت» تی‌جمه أل انکلتی 
به فادسی بوسیله استاد احمد آرام (جاپ شدء ۱۳۶۳). 

ع المد و المعاد» شيخ الرئيس ابو على ابن‌سیناء به احتمام استاد عبدایق 
نوداني (چاپ شده ۱۳۶۳), 

۷س شرح غررالغراثد (چاپ دوم شمادة ۱). 

۳۸ء التاقع يوم الحشر فى شرح باب الحادی عش مقدادین عبدای السودی» 
را ضماح مغتاح!لياب, ابوالفتح بن مدوم الخادم الحسينى الس بشاهىء باحتمام دكش 
مهدی محقق (ذیر چاپ). 

9 فلسنة علم كلام, ه.). دلفسن, ترجمه احمد آدام (آمادء چاپ). 


المقالة الاولی 
ابات المبداً الأول وو حدانیته و صفاته 


. ألو اج ألوجود و الممكنأأوجود 

واچبا 99 ايكون بذاته ء بفیره عماً 

_ واصالوجود بغيره کی الوجود پذاته 

ب ممکن‌الو جود يجب دچوده بغيره 

لاسكون ائنان يحدث منهما واجب دوجود وأحد 
داجب الو جود بذاته داجب‌الوجود من جمیم جهانه 
۔۔ داج الو جود عقل د معقول د کذلات کل هجرد 


مر سا pp‏ نج كن 


۸ واجب‌الوجود پذاته خير عحض 

٩‏ دأ جب الو جود بذاته حق محض 

۰ داجب !الو جود بذاته تام 

۱ب داجب الو جود بذاته وأحد 

9 واجبالو جود عاشق و معشوق 
ر واجبالوجود كيف يمقل ذانه و الاشیاء 
۴ وحدانية الواجب هم علمه د قدرته و حیانه 
هك شبات وا جب الو جود 

۶ لامكون لممكن الوجود عأة ممكنة 
۷ الممكتات لامكون بعذها علة لبعض 
۸ المجرد لاثبات الواجب د علة الحوادث 


1 اتمیداً وا لمعاد 


ذا شبات کل حادث بعلة 

۰ عبادى الکاثنات و العلل المحركة 

١‏ المتسركك بالادأدة متغير التات 

55 القوة القسرية و اختلا ف حوال 

۳ صفات واج الو جود 

عب الدلالة على الطريق المعتاد والمستاًف 

ه> اثبات المحر كث لكل حر كة 

علب اثبات مص كك غير متحر کف ولا متغير 

۷ ابات دواء الحر که بقول مجمل 

54 أن ذلك بالتتميل 

9 مقدمة إلى الفرض المذکود 

۳۰ مطلب آخر تافم فى ذلك 

۱ أن ذلكك لم قم لانتظاد وقت‎ ١ 
المبداً الاول سابقالزمان و الحركة لايزمان‎ -۳۷ 
لایجوز أن يكون اول آن‎ ۳ 

۴ يلزم المعطلة أن بسموا وقتاً قبل وقت 

۳۵ حل مغالطاتهم فى تناه يالازل 

۶ب حل مغالطاتهم فى اثبات التعطيل اوايجاب المساوات 
۹۳ الحركة مكانية و دوامها بالا تصال لا بالتشافهم 
۴۸ الجر كه مستدبرج لاهستقيمة 

6 الفاعل للحركة نفس والسماء حيواك مطيم فة 
١‏ حركة السماء مم أنها نفسانية فكيف طبيعية 
..*١‏ المحركك الاقرب للسماديات لیس عقلا مجرداً 
۷ أى الا-جسام مستمدة للحا 


قرست ۱۲ 
۳ب محر كك الفلكك لانهابة لقو ته و مدير السماء ۵ 
۴۴ المحر كك الأول كيف بحر 5ت و هو على سبیلالشوق ۵۸ 
هع الم کهالاول تلکل مبداً لجميع الافلاكك ۹۱ 
۶ هل اشتلاف حر کات السماء لاجل ما تحص ا(سماه ۶۷ 
۷- المشوقات ليست أجساعاً و لاأنفس أجسام عع 
۴۸ حركة الافلاکه وضعية و حر كة الکواکب مكانية ۶۹ 
و الافلاکه الداخلة فى الحركة الاولى Ye‏ 
هه الناد تتبم الفلکه ف ىالحركة الادلی ۷۹ 
۱ب اختلافی الاجام والانشس و العقول ۷ 
۷ جرم! لكل و نشي الكل د عق ل الكل سپ 

المقالة الثانية 
رتيب فيض الوجود عن أدل موجود ال ی آخر موجود 

۱ الموجودات كيف تکون عن‌الادل و تعر بف فسله Yè‏ 
۲ ہہ معئی‌الابدا ع عندا لحکماء و عندالعامة ۷۷ 
المعلول الاول واحد و أنه عقل ۷۸ 
۴ ب كيف مكون الثواتى عن‌المعلول الاول ۷۸ 
۵ - کیغیة تکون ما تحثالفلكك من الفلكه A‏ 
۶ ب كيفية عکوث الاسطقسات والعتاصر ۸۴ 
۷ - العناية و التديير من‌العلل العالية ۸۴ 
۸ ل هبدأ التدبين للكائنات الادضية دالامواع غي الم فو طة ۸۵ 
٩‏ . أمكاث امود نأدرج عن النفس مغيرة للطبيعة عم 
5 هذا المبدأ كيف يعفل ماهیهنا و كيف وش ۸۷ 
۱ب عناية الصائع و عدله و ا تاد حكمته على السماوات و الارض A4‏ 


المقاله الثائدة 
بقاءالنفس الا نسانية د السعادة الحقبقية و الشقاوة الا خر بة 


ا نوم المختص بالمبد! د النظر المختص بالمعاد 

ل كوت المائدات من العناص والابتداء من اللبابات 

ب مكوين آلحیوانات و قوی النفس الحوائية 

تکوت الانسان و قوی شه و المقل الهیولانی 

ب العقل الهيولاتي بالقوع عالم عقلی د العقل بالملكة «بالفسل والعقل 
المستقاد 

س المعقولات لاتحل جسماً بل جوهر قائم بنفسه 

القوع العقلية تنقل المحسوسة الى آلمعقو لة 

ب هو أنب تجر دكات ااصور عن‌المادة 

ب العقل لایعقل بآلة د النفس لاتقسد بفساد الا 2 

۰ حل الشبهات فى أن النفس الناطقة كمال غير مفادق 

۱ النفس الناطفة سیب للفوى النفسائية 

1 النفس الناطقة تحدت همع محدوتث البدن 

۳ب متع التناسم 

سس السعادخ د المقل النظری و المملی و الاخلاق الودية د المدالة 

۵- اللسعادة و الشقاوم فى ال شرح 

۶ الثيوة والاتباء بوحی أليهم بالمعقولات بلا تعلم بشری 

۷ الوحى بالمغيبات والردٌ با الصادقة 


د د دس يي دف 


کچ الع ريم 


۸ الاعور العظيمة عر اعا و سهعیا ألا لاء و هی مجو ب عن | باسنا 
19 أن الممرودین كيف ربخبردت عن المغيبات 
۰ب المعجزات و الكرامات المختصة بالافياء 


آین‌سینا: ۱ 

ابو مسمدالغارسی؛ ۱ 
الاسکندر: ۴۹۳۸ 
اشرفالا یماء: ٩۱‏ 
أقلاطوت: عع 

٩۳۴٩۰ الانبياء:‎ 

الانفس السجاهلة: ۸٩‏ 
الادائل: ۷۱.۵۶ 

اهل لدنیا: كار 
أهلالشقادج: د۹ 

ال العلم: ۶۶-۴۸ 

أه ل المعمورة: ۷۰ 
البد‌نوت: ۸٩‏ 

دطلمیوس: ۵۷۳-۴۸ 

بعض أه لأ لعام: ۸۹ 
بوليموس: ۸٩‏ 

تخرص الس والمحسوس: ۸0 
تلخیصالسما« وا لسالم: YA‏ 
تلخیص اسما ع الطبیعی ۹۹ 
تلخيص الذفس: ۸۰ 
تأمسعلموس: ۳۸ 

جاریة: ۶۸ 

المكماة: مع 

بان لسقينة: ۸۳۴-۸۲ 

ا روما یین: ۸۸ 

الر باضیات: ۵۳ 
آلساهانین: ۶۶ 

المعطلة: ۳۴ ۳۶ 


٩0 السمداء:‎ 

الما عا لطییعی: ۵۴-۷۶ 
الشرایم: ۸٩‏ 

۸٩ آلصبیان:‎ 

مسان العقود: هم 
طمیت: ۶۸ 

الطبيعيات: ۸۵ 
المقلاء: ۵٩۰‏ 

العشين: ۸۸ 

الملاسمةء ۵۷ 
الفبلسوق: ۷۲۶,۲۳ ۴۸ 
ورد يوي 

كشب المنطق: ۷۶۴۷ 
كتبناالمنطقية: ۱۸ 
سادی الکل: ۲۸ 
الميداً والمعاد: ۱ 
مجمد: 4 

محمد بن الهياج: ۱۳۱ 
مدركى! لعقول: ۸٩‏ 
المدد کنن: ۸٩‏ 
المشائن: ۲۸-۱ 
الملانكة: ۸۱ 
ملک‌من|لسامانن: ۶۶ 
آلممیودین: ۹۳٩۲‏ 
المتطقيين: ۱۸ 

الداس: مه 

ال ۹۳5۲۔۹۴ 


النشی: ۷۳ 


بسم أيه ال ر حمن‌ال ر حيم 
تصدر 


ان آین‌سینا المولود فى ۳۷۰ والمتوفى فى ۴۲۸. ه . قد حظی بمواهبالهية 
من صحة فى أ لس و کاه تادر و ذأكيرة قوية د عقل خصب و جلد منقطمالنظی 
علی‌السمل د بدت ملامح ذلکه فی‌سن مبكرة و استکمل ثقافته اللغوية والدرشية 
والعقيلة ولما يجاوز الماشرد دوصل الى مر تبة النبو غ «التخصص ولما شاه زآلعشر ین 
فصار حجةفى الطب دالفلکی وال باضة وا لفلسفة و بقی‌منه‌انتاج حتنوع غزیر قل أن 
پتوفر لمثله مع مالاقی من عنت و اضطراب فخاف لنا مایزید على مائتى مؤلف بين 
طویل و متوسط د مختصن وأخذ وتأثرفيها بالفکر الاسلامی والیونانی و ثقافةالفرس 
والهند والسر بان افرغها فی‌قالب فلسفته| لخاصة فصارت فلسفة مشائيةنا تطايع خاص 
فهو مفكر عالمی سر تفع عن حددد الزمان د المکان و فاسفته عی‌الفلسفة الاسلامية 
منذالقرن‌الشاس الی‌هسفا القرن فکانت تدرس باتظام فی‌البلدان الاسللاهية و غير 
الاسلامية. 

أنفلسفة أبن سينا مادة فز برد مستقاة من هتا بع متنوعة» فقد أخن ما دصل اليه 
من‌الیو نالیین؛ والمشائية دائولوجیاء المنسوب الى أرسطو علی‌زعم فلاسفةا لمسامین؛ 
والحقيقة أنه مقتطفات من تساعیات آفلو طین» وماقرأ من شراح ارو الاسکنددائیین 
وكتب الأوائل وما ناله بما هو مسلم منمباحثأسلامية من‌اثبات وجودالبادی وعدله 
وابداعدالكائزات وحكمته فی‌ادسال الا بیاء د تشر بع الدريانة وختمالنبوج والاستخلاف 
للنبى وأنهبالنص أصوب و وضع الأحكام للناس فىعباداتهم. د معاملاتهم و سياسائهم 
و ذكر أمكان! لكرامات والمعجزات وبقاءالنفس دا (سعادة والشقاد: الآخرية والشواب 
والعقاب فى المعادا لسمانی دالروحالی. 

ومما أودثنا أبنسينا كتاب المبداً والمعاد الذی هويين يدبكك. ولاحاجة الى 
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أشات أن هذا من تا لیفه و املائه وتلمینها لجو جا نی 5 کر ذلکت 4 فی‌سی دا (شیفما لر یس 
و هو شاهد على ذلکه. قال: دكان بجر جان دجل يقال لها بومحمدالشیرازی يحب 
هذه ألملوم: و قد آشتر کی لشي داراً فی‌جواده د أله فهاء و کشت أنا أختلف أليه 
كل بو فأقراً الجسملی دأستلمی المنطق» فأملی علیالمختص الأوسط دصنف لأبى 
محمد الشير ازی کتاب یف والمعاد و کتابالأدصاد الكلة». ولم توضم سبة 
الکتاب الى مولفه موضعالشکه بحال؛ وف وق هذا فالکتاب سینوی ف ىأسلويه 
وموضوعه: قأسلو به هو فلكت الأسلوب الذى الفناه بوجسه عام من‌الشیخالی یس 
و موضوعه مایسکن أن نسمیه فلسفة این‌سینا فی‌ادسم ععانیهاء تلکه الفلسفة التی 
عالجتها مو لقات أبن سينا الأخری, کالشفاء والنيجات دالحكمةالعرشية و الفیض الالهى 
والارزاق فی‌آلعددالالهی و عون لحكمة والهداية د الاشارات و دسائله فی‌النفس 
و أجويته لسائل کانت تود علي 

و لقد القن أب سينا فىالمبداً و المعاه بایان مافسله بمده فى كثبه الأخس 
ولاسیما فى الهیات! لشفاء و النجات, فكثيرهن! بوابيا متناظرة و متطايقة جزء اوجللا . 
والذی جاء فيه فى ءات العقل القعال والحدسه التعلم و خواص النبوات قدشی حه بعد 
ذلكه فى علمالتفس من طبيعيات الشفاء. ودتبه فی ثلاث مقالات و ببحث فى الاد لی 
عن‌اثبات المبداٌ الأول للكل و وحدانیته والصفات التى تليق يجنايهء د فىالثانية عن 
ت تیب فيض الوجود عنه والعقول والنقوس والعناية والعدل دأ ثاد حكمتهء وفى!لثالثة 
عن الدلاثة على بقاء اللفس والنبو ون الا ياء كيف بوحی اليهم باذهعقولات بلاتعلم 
مشر ی والكرامات والمعجز ات لمشنصه بهم. 

وقد بقی منالميداً دالمعاد كش من‌عشرین نسخة فىمكتباتالعالم و ذکرها 
5 عن قثوأتي فی‌مو لغات این‌سینا و مپددی فی‌فهرست لسخه‌های مسنفات آین‌سینا 
و دأبنا كثيراً منها او صودها و أفلامپا فى مکتبات ا ان ملل كتية المركزية 
بجامعة طهر أت» و يعد ماقا يلا وقار اها استقرالرأى على أن مسا مشطو ط 
احمدالثالث, رقم ۳۲۲۷ المودخ وح ف یا فى التحقيق؛ والمستفاد من 


ع ميدأ و) لمعاد 


حمسيس لس پیا یہہ ميري لل ممه لصي يد ورتير ل سای مس 


ممخطوطات أستان قدس دضوی» رقم ٩۲۱‏ حكمت» من‌القرت الثامن» د نود عثمانية, 
رقم ۳۸۹۴ وضع بين حعقوفین و دوجم الى سائر المخطلوطات کمویدات فىالقرائة 
والاعداد و تثبيتالنص وأتعينا اتسنا فی‌ذلکه وأرحنا كل قاری كريم. 

وکنا قدكتبنا عقدمة فى أحوال ابن‌سینا د ذكر تصائيفه د بیان آرائه الفلسفية 
والديتية د مقار تة ماجاء فی‌هذاالکتاب بما فی‌غیره هنم لغاته و الآن روما للاختصاد 
تؤخر طبع مائريد الى بوم أك تقدم لکنبه و دسائله فی‌الالهیات بعوشالل تعالی. 


حلهر انه: LATTA‏ عمك ]لله اودانی 


ابن‌سیتا 


تس 


بسم الله الرحمن الرحیم 

كتاب المبدأ والمعاد. له. صلفه للشيخ ایی محمدین ابراهيم الفارسی 

الحمدلله رب‌العالمین و صلواته على نبيه سیدنا محمد و آله الطاهرین 
اجمعین.قال الشیخ الرئیس ابوعلی الحسین‌بن عبدالله بن سینا: 

و بعد فائى ارید أن دل فى هذه المقالة على حقيقة مسا عندالمشاشین 
المحصّلين من حال المبدأ والمعاد. فیتضمن مقالتی هذه شمرتی علمين کبیرین» 
أحدهما الموسوم باه فى مابعدالطبيعة, والثانى العلم الموسوم بأنّه فى الطبيعيات؛ 
فان مثمرة ة العلم الذى هو فى مابعد الطبيعة هو القسم المعرو ف منه ب «أشو لوجیا» و 
هو فى «الربوبيّة» والمبدا الأوّل, و نسبة الموجودات على تسرتيبها إليه. و شمرة 
العلم الذی فى الطبیعیات هو معرفة بقاء الثفس الانسانية و اھا ذات معاد. 

و قسمتٌ هذا الکتاب إلى مقالات ثلات: المقالة الا ولی فى (شبات المبدأ 
الأول للکل و وحدانیته و تعدید! لصفات التی تليق به. المقالة الما نية فیالدلالة 

ترتيب فيض الوجود عن وجنوده يتلأ عن أوّل مسوجود عنه إلى آخسر 
الموجودات بعده. المقالة الثالثة فی‌الدلالة على بقاء النفس الانساسيّة وا لسصادة 
الحقيفيّة الآخرية والتی هی سعادة مسا وغير حقيقية و الشقاوة الحقيقية الآخرية 
رالتی هی شقاوة ما وغير حقيقية. 

و أتحرّئ فى هذه المقالات أن أوضمٌ ما أغلقوا. و أعلنَ ما ستروا و کتموا. 
و أجمع ما فقوا وأبسط ما أجملوا بمقدار الوسع القاصر الذى لمثلى: ممن منى 
بانقراضي زمان العلماء. وانصراف الهمم الى أغراض شتی مسن الحكم, و تسلط 
المقت على من تعاطی من الحقیقة طرفاً؛ نم كلالٍ الحَدَ و انفلالٍ الغرب من خاطر 
الممتحئین بمثل محنتی والمدفوعين إلى ما دقعت إليه من ایی الزمانء واه 
المستعان, و په الحول والقوة. 


95 4 لمید! دالمعاد 


المقالة الآولى 
[فى ائبات المبدأ الأوّل للکل و وحدانيته و تعديدالصفات التى تليق به] 
[فصل ]١‏ 
فى تعريف الواجب الوجود والممکن الوجود 

ان الواجب الوجود هوا لموجود الذى متى فض غير موجود عرض منه 
محال؛ و إن الممکن الوجود هو الذى متی فرش غير مسوجود اوموجوداً لم 
يعض مله محال. 

ال لوجود هوالضروری, والممکن الوچود هو الذی لاضرورة فيه 
بوجه ای فی و جوده ولا فى عدمه. وهذا هو ألذى نعنیه فى هذا الموضع بممکن 
الوجود. و إن كان قد یعنی بممکن الوجود ماهو فى القوة, و يقال الممكن على کل 
صحیح الوجود. وقد فصل ذلك فىالمنطق. 

نم إن الواجب الوجود قد يكونُ بذاته وقسد يكون لا بذاته؛ والذى هو 
و اجب الوجود بذاته فهو النی لذاته, لالشسىء آخر, ی شمىء کان صار ميحالة 
فرض عدمه؛ و إن الواجبّ آلوجود لا سذاته هو الذى» لوضع شىء ما ليس هوء 
صار واجب الوجود؛ مثل أن الأريقة واجبة الوجودلا بذاتها؛ ولكن عند فرض 
ائنین وائنين؛ والاحتراق والاحراق واجب الوجود لا بذاته. ولكن عند فرضي 
التقاء او الفاعلة بالطبع والقوَةٍ المتفعلة بالطبع. أعنى المحرقة والمحترقة. 

[فصل ۲] 
فى أنّ و اجب الوجود لا يكون بذاته و بغيره معا 

ولا يجوز أن یکون شىء واحدٌ واجبّ الوجود بذاته و بغيره معاء فاته إن 
رفع غيره ذاک اولم يعتبر وجوده لم يخل: ما أن پبقی وجوب وجوده على حاله. 
فلا یکون وجوب وجوده بغیره؛ و ما أن لایبقی وجوب سيره على حال 
فللایکون وجوب وجوده بذاته. 


سينا 4 


[فصل ۳] 
فى أن واجبّ الوجود بغيره ممکنْ الوجود بذاته 

و کل ما هو واجب الوجود بغیره فالّه سمکن الوجود بسذاته, لان مساهو 
و اجب الوجود بغیره فوجوب وجوده تابع لنسبة ماو إضافة؛ والسبة والاضافة 
اعتباهما غيرٌ اعتبار نفس ذات الشی» الذى له نسبةٌ و اضافةه م وجوب الوجود 
اما بتقر باعتبلمهذه اللسية. 

فاعتبارٌ الذات وحدها لابخلو: ما أن کون مقتضياً لوج وبي الوجود. او 
مقتضياً لا مكانٍ الوجووء او مقتضياً لامتناع الوجود. و جوز أن بكرت متا 
لامتتاع ألو جود لان کل ما امتتم وجوده بذاته لم یوجد ولا و 
مقتضیاً لوجوب الوجود, فقد قلنا: إن ما وجب وجوده بذاته استحال وجوب 


وجوده بغیره. 

فبقى أن یکونّ باعتبار ذاته ممکن الوجود. و باعتبار ارتفاع النسبة الى 
ذلك الغير واجبّ الوجسود. و بساعتبار قطع النسبة التى إلى ذلك الغير مسمتنع 
الوجود. وذالله بذاته بلا شرط ممكلة الوجود فقد بان أن کل واجب الوجسود 
بغیره فهو ممکن الوجود بذانه. 

[فصل ۴] 

فى أنّ ممکن‌الوجود بذاته إلما يوجد بأن يجب وجوده بغيره 

وهذا ینمکس فیکون کل ممكن الوجود بذاته فانّه إن حصل وجوده کان 
واجب!لوجود بغیره, لاه لايخلو: ما أن يصح له وجود بالفعل و ما أن لا يصح له 
وجود بالفعل؛ و محال أن لا يصح له وجود بالفعل. و الا كان ممتئع الوجود. فبقى 
أن يصح له وجود بالفعل. فحينئلٍ إمّا أن يجب وجوه و ما أن لایجب وجوده؛ فان 
لم يجب وجوده فهو بعدٌ ممكن الوجود لم يتميز وجوده عن عدمه. 

ولا فرق بين هذه الحالة منه والحالة الأولئ. لأنّه قدكان قب لالوجود 


۴ الما وا لمعا؛ 


ممكن الوجود. والان هو بحاله كما کان. 

فان وضع أن حالاً تجتدت فان السوّال عن تلك الحال ثابت: اه مسمکن 
الوجود او واجب الوجود؟ فان كان ممکن الوجود فان تسلک الحالَ كانت قبل 
أيضًا موجودة على إمكانهاء فلم تتجدد؛ و إن وجب وجوذها وهی موجبة للأوّل 
فقد وجب لهذا الأول وجود حاله, وليست تلك الحال الا خروجّه إلى الوجود. 
فخروجه إلى الوجود واجب. 

و أيضاً فان كل ممكن الوجود فامًا أن يكونٌ وجوده بذاته او یون بسبب 
ما؛ فان كان بذاته فذاثُة'اجبة الوجود. لا ممكنة الوجود. وإن كان بسبب, فام أن 
يجب وجوده مع وجود السبب. و ما أن ببقی على ما كان عليه قبل و جودالسبّب, 
و هذا محال؛ او لم بوجد السیب. و هذا محال, فیجب إذأ أن يجب وجوده مسع 
وجودالسیب. فکل ماکان ممکن!لوجود بذاته فهو تما يكونٌ واجب‌الوجود بغیره. 

افصل ۵] 
فى آله لايجو أن یکون النان يحدثُ منهما و اجبٌ وجودواحد ولا کل واحدٍ 
منهما واجبّ الوجود بالآخر, ولا فى و اجب الوجود كثرة پوجه من‌آلوجوه 
ولا يجورٌ أن یکون شینان إننان ليس هذا هوذاک ولاذاک هذاء و کسل 
واحد منهما واجب الوجود بذاته و بالآخر, فقد بيا أن واجب الوجود بذاته لا 
يكون واجب الوجود بغیره. 

ولا يجورٌ أيضاً أن یکین کل واحد منهما راچ الوجود بالآآخر. حتى 
کون «ا» و اجب الوجود ب «ب» لا بذاته و«ب» و اجب الوجود ب «آ» لا بذاته, و 
عماتهما واجب وجسود واحصد؛ وذلك لأنّ اعتبارهما “هين غير اعتبارهما 
متضائفین. و لکل واحد متهمأ وجوب * وجود لا بداته فکل واحدٍ منهما ممکن 
الوجود بذاته, و لکل ممكن !لو جود بداته عله فی و جوده آقدم سنه لانْ 3 عار 
آقدم فى وجوب الداتِ من‌المعلول, و إن لم يكن فی‌الزمان؛ فلکل واحد متهما 


أبن سينا ۵ 


شىء آخر يقرن به آقدم من ذاته, وليس ذات أحدهما أقدمٌ من ذات الآخر على ما 
و صفنا؛ فلهما إذأ علل خارجة عنهما آقدم منهما. فليس إذاً وجوب وجود کل 
و احد منهما مستفاداً من الآخرء بل من العلة المخار جة التی آوقعت العلاقة بینهما. 

قات تاي وودد زق فوجوده متوقف على وجود ذلك الغير و 
متأخْرٌ عنه بالذات. .م من المستحيل أن تتو قف ذاتُ فى أن وجد على ذات و جد 
بهاء فكأئها متوقفة فى الوجود على وجود نفسها. فان كان وجودٌ نفسها یکونْ لهسا 
بذاتها فهى علي عن ألغيةة و إن كسان ایکون حتّى يكونّ غير لایکون الا بسعد 
وجودهاء فوجودها, متوقف على أمر بعد وجودها بالذات. فوجودها محال. 

و نقول أيضاً: إن اجب الوجود لايجورٌ أن يكون لذاته مباد تجتمع فيتقوم 
بها وأجب الوجود, لا اجر اكاك ولا أجزاء حدّو قول .سوام كانت كالمادة 
والصورة أو كانت على وجه آخر. بأن يكونّ آجزاء الفول الشارح لمعنى اسمه 
يدل كل واحد منهما على شىء هو فى لوجود غير الآخر بذاته. وذلك لان كل 
ما هذه صقنه فذات كل جز مه لین هو ذات الأخسر ولا ذات المجتمع. فاا آن 
يصح م لكل واحد منهما وجودذ مفرد ولا يصح للمجتمع وجود HE‏ 
المجتمع واجب الوجود؛ أو یصح ذلك لبعضهنا. و لكنّه لایصح للمجتمع وجو 
رنه سا مغ ا لیس يرابت لوجود بل 
واجب الوجود هو الذی يصح له 

و إن كان لا تصحٌ لتلک الأجزاء مفار قد الجملة فى الوجوده ولا للجملة 
مفارقة الاجزاء و تعلق وجود کل واحد بالآخر. ولیس واحد بالذات أقدم. فليس 
شىء منها بواجب الوجود؛ فقد أوضحنا هنا على أنّ ن الأجزاء بالذات أقدم من 
الكل فكو الم الموجبة للوجود وجب الأجزاء لت ي الکل. فلا یکون 
شی» » منها واجپ الوجود. 

,ولیس يمكننًا أن نقول: ان الكل آقدم بالذات من الأجزاء. فهو ما مستأٌره 


۶ المید! والمعاد 
و إمّا معا و كيف كان فليس بواجب الوجود. 

فقد نضح من هذا أن واجب الوجنود لیس جسم ولا ماد جسم, ولا 
صورة جسم ولا مادق معقولةٍ لصورة معقولة. ولا صورز معقولةٍ فى مادو عقو لةه 
ولا له قسمة, لا فی الكم, ولا فى المبادى, ولا فی‌القول؛ فهو واحسدٌ مسن هذه 
الجهات الثلاث. 


[فصل ۶] 

فى أن وجب الوجود بذاته واجبّ الوجود من جميع جهاته 

و نقول: إنّ واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهانه. وال فان 
کان من جهةٍ واجبٌ الوجود و من جهة ممکنٌالوجود فکانت تلك الجهة تكون 
له ولا تکونْ له؛ ولا یخاو عن ذلک و کل واحد منهما بعل بتعأق الأمربها ضرورة 
كانت ذاته متعلقة الوجود بعلتى آمرین لايخلوا منهماء فلم يكن واجب الوجود 
بذاته مطلقاء بل مع العلتین, سواء كان آحدهما وجوداً والآخر عدسا؛ او كان 
کلاهما وجودین. 

ف نذا أن الواجب الوجود لابتأَخْرٌ عن وجوده وجود مر بل کل 
ما هو ممكن له فهو واب له فلا له إرادة منتظرة, و لاله طبيعةٌ منتظرة. ولا علم 
منتظر. ولا صفة من‌الصفات التی تكوالة لذاته منتظرد. 

[فصل ۷] 
فى أن واب الوجود معقول الذات و عقل‌الذات» و بیان أنّ كلّ صورولافی 
مادة فهی کذلک. و آن العقل والعاقل والمعقول واحدٌ 

و نقول أيضاً: : إن واجب الوجود معقول الذات غير مسحسوس الذات الیتةه 
لاله لیس بجسم ولا فى مکان. ولد حامل للعو ارض التی تسحملها الأجسام ولان 
ماهیته ليست فى مادو فماهیتد مسمقول2 بسالفعل؛ وذلك لاناسئوضح بسعد أن 
السورة المعقولة لكل ماهية 2 فارقتالمادة وفارفت علائق المادة فان کان ذلك 


بتجر یدالعقل فلیست كانت معقو لة بذاتها بالفعل, بل بسالقوّة, کسهنه الااجسام 
الطبيعيّة والصناعية؛ و إن كان هذا المعنی نها بذاتهاء فذائها معقولة بالذات و 
وجوذها فی‌العقل بالقوّة هو المقل بالفعل, فان العقل بالفعل هو صورة کی مجردة 
عن الما والعوارض التی تعرضأ لها بسبب المادةء زيادة على مالها بالذات؛ فان 
الصور التی فى الخال والذكر منتزعة عن موادها؛ ولكن مع! لعوارض التی لها 
من المادّةء فان صورة زيد فى الخيال هو على قدره سن الطول والعسرضء و اللون, 
فى وضع ما وأین, وهذه عوارض عرضت لانسانیته. ليس شیء مسنها يقتضيه 
ماهيّتُه الذائية, والاً لاشترک الكل فيها؛ بل إنّما عرضت له بسبب المادَةٍ التی 
قبلت الانسائيّة مع هذه اللوازم. 

و أمَا الق العقليةٌ فانها نفص عن ماهيّات الأشياء هذه اللوازم لها و 
جردا محضة. بحيث [ذا کانت الْماهيةٌ كشرة تحتها صلحت لأن تشت ركد فسيهاء 
فلا یکون للانسانٍ الممقول مقدار فى طول و عرض و لونء ولا وضع ولا أين؛ ولو 
كان له شمىء من هذا لم حمل على ماليس له ذلك الطول, والصرض. واللونٌ 
والاین. والوضع. 

وكل صورةٍ مجردةٍ عنالمادة والعوارض إذا انّحدت بالعقل بالقوة صيرته 
عقلاً بالفعل, لابأنّ العقل بالقوّة يكون منفصلاً عنها انقصالَ مائة الأجسام عن 
صورتهاء فاته إن كان منفصلاًبالذات عنها و يعقلها كان ينال منها صورة أخرئ 
معقولة. والسوال فى تلك الصورة کالسوال فيهاء وذهب الامر إلى غير نهايةٍ. 

بل أَقَصُلُْ هذا و آقول: ان العقل بالفعل سا آن يكونَ حيثل هذه الصورة, 
اوالعقل بالقوة التى حصل له هذه الصورة. أو مجموعهما. 

ولا يجوز أن يكون العقل بالقوة هوالعقل بالفعل لحصو لهسا له لألسه 
لايخلو ذات العقل بالقوّة (ما إن تَعقل تلك الصورة اولا تعقلها. فان كان لا تعقل 
تلک الصورة فلم تخرج بعد إلى الفعل, و ن كان تعقل تلك الصورة فامًا أن 


۸ #لمیدا و؛ تمعاد 


تعقلها بأن تحدث لذات العقل بالقوة منها صورة آضری, و انا أن تعقلها بأن 
تحصل هذه الصورة لذاتها فقط. 

فان كان اما تعقلها بان تحدث له منها صورة آخبری ذهب الامر إلى غير 
التهاية. و إن كان تَعقِلّها بأنها موجودة له: فامًا على الاطلاق. فسیکون كل شىء 
حص ی الصورة عقا و تلك الصورة بماصلة للمادة وحاصلة لتلک 
العوارض التى تقترنُ بها فى المادة. فسیجب أن تكون المادة والصوارض عقلا 
بمقارئة تلك الصورة: فان الصورة المعقولةً موجودة فى الأعيانٍ الطبيعيّة. ولكن 
مخالطة لغيرها لامجرّدة. والمخالط لایعدم المخالط حقيقة ذاته. 

و اما لا على الاطلای, ولكن لأنها موجودة لشىء من شأنه أن بسعقل, 
حنمل إما أن يكونّ معنى «أن يعقل» نفس وجودهاء فيكون کسأله قسال: لانسها 
موجودة لشىء من شسأنه أن توجد لهء و ما أن یکون سعنی «أن یسعقل» ليس نفس 
وجود هذه الصورة له, و قد وضع تفس وجود هذه الصورة له. هذا خلف. 

فاذاً لیس أن یعقل بهذه الصورة نفس وجودها للعقل بالقوة, ولا وجود 
صورةٍ مأخوذة عنها؛ فاذاً ليس العقل بالقوة هو العقل بالفعل البتةء الا أن لا یوضع 
الحال بينهما حال المائة والصورة المذکورتین. 

ولا يجوز أن یکون العقل بالفعل هاهنا هذه الصورةٌ نفسّها . فیکون العفل 
بالقوة لم بخرج إلى الفعلي, لاه ليس هذه الصورة نفسها بل قابل لهاء و وضع لها 
العقل بالفعل هذه الصورة نفسهاء فیکون العقل بالقوّة لیس عقلاً بالفعل. بل 
موضوعاً لعقل بالفعل و قابلاً؛ فليس عقلاً بالقوّة. لأنّ العقل بالقوّة هوالنی من 
شانه أن يكونّ عقلاً بالفعل, فليس هاهنا شىء هو عقل بالقوة. 

ما النى یجری مجری المادّة فقد بیناء و ما النى ل يجري الصو رة 
فان كان عقلاً بالفعلي فهو عقل بالفعل دائماً. لا يمك أن يوجد وهو عقل بالقوّة. 

ولا يجوز أن يكونّ هذا العقل بالفعل مجمو عَهماء لاه لابخلو: اما أن بعقل 


ذائه او غير ذاته. ولا یجوز أن يعقل غير ذاته, لأنْ ما هو غيرٌ ذاته إِمّا جزاء ذاته. 
وهی المادة والصورة المذکورتان. او شیء خارج عن ذانه. 

فان كان شیناً خارجاً عن ذاته فهو یعقله بأن بقبل صورتّه المعقو لد فیحل 
منها همل الماة: ولاتکون تلك الصورة هىالصورة التي تحن فی‌بیان أمرها. 
بل‌صورة آخری بهايصيرعقلاً بالفعل. 

و آیضا إا ضع هاهنا الصورة التی بها يصيرٌ العقل بالفعل بهذه الصورن؛ 
ثم مع ذلك فان الکلام فی‌المجموع مع تلك الصورة الغريية ثابت. 

ولا يجوز آن یکون أ جزااء ذاته أيضاً. لله اما أن يعقل الجزء الذى هو 
كالمادّة. او الجزء الذى هو كالصورة, او كلاهما؛ و کل واحد من هذه الاقسام زَا 
أن يعقله بالجزء الذی هو کالمادة, او بالجزء الذى هو كالصورة او كلاهما. 

و أنت إذا تعقبت هذه الأقسام بان لک الخطأ فى جميعهاء فائّه إن كسان 
بعقّل الجزء الذى هو كالمادّة بالجزء النی کالمادة. فالجزء الذى كالمادة عاقل 
لذاته و معقول لذاته؛ ولا منفعة للجزء النی كالصورة فى هذا الباب هاهنا. 

و إن كان يعمل الجزء الذى كالمادّة بالجزء الذى كالصورة, فالجزء الذى 
كالصورة هوالمبداً الذى بالقوّة. والجزء النی كالمادّة هوالمبدا الذی بالفعل و 
هذا عکس الواجب. 

و إن كان یعقل الجزء الذى كالمادّة بالجزئین جمیعاه فصورة الجزء الذی 
کالمانة حالة فی‌الجزه النى كالماتة و فی‌الجرء الي كالصورة شهی کب مسن 
ذاتهاء هذا خلف. 

واعتبر مثل هذا فى جاتب الجزء النی کالصورة. و کذلک إن وضع أله 
یل كل جزء بکل جزء. فقد بطل إذا الأقسامٌ اثلانةٌ وصح أن الصورة العقلية 
ليست نسبمّها الى العقلي بسالقوة نسبة الصورة الطبيعية إلى الهیولی الطبيعيّة بل 
هی ذا حلت‌العقلبالقوة اتسدذاتاهما سا واحصداء فسلم يكن قسابل‌ومسقیول 


e‏ المید[ والمعاد 


متميّزي! لذات, فيكو حینالعقل با لفعل با لحقيقة هى الصورةالمجرّدة المعقولة. 

وهذه الصورة |ذا كانت تجعل غی‌ها عقلاً بالفعلٍ بأن تكونّ له. فان كانت 
قائمةّبذاتها فهى أو لبأ نتكورّعقلاًبالفعل. فاته لو کانالجسزء مسن النار قسائماً 
بذاتهلكان آولی‌بأن بحرق.والبیاض لوكان قائماً يذاته لكا نأو لى بأنيفرقالبصر. 

وليس يجب للسىء المعقول أن يعقله غیره لامحالة, فان العقل بالقوة 
يقل لامحالة ذائه آله هو الذى من شأنه أن يعقله غيره. 

فقد اتضح من هذا أن کل ماهيّةٍ جردت عن المادة وعوارضي المادة فهی 
معقولةٌ بذاتها بالفعلي, وهی عقلٌ بالفعل, ولايحتاج فی أن تكونَ عقو ل إلى شىء 
آخر يعقلها. 

ولهذ! براهین مغفولةٌ تركناها واعتمدنا الأظهرٌ منها فقد ظهر اذا أن 
الو اجب الوجود بذاته يجب أن یکونْ معقولا لذاته وعاقلاً بذاته بالفعل, وكل 
ماه مُجرّدق عن الماة فهى لذاتها جلیة؛ ومالها بذاتها فليس بالقیاس إلى غيرها 
فقط, بل بالقياس الى كل شی أولاً ذاتهاء سم غيرها؛ فسان لم يظهر لشیء 
فلضعف قبوله لتجليها. 

[فصل ۸] 
فى أن واجبالوجود بذاته خير محض 

وکل واجب الوجود بذاته فائه خيرٌ محض و کمال محض, والخيرٌ بالجملة 
هو مايتشوقه كل شی» ويتم به وجوده. والشر لاذاءت له. بل هو ما عدم جوهر وا 
عدم صلاح حال لجوهر, فالوجودٌ خيريّة. وکمال الونجود خير ية الموجود. 

والوجود الى لابقا ره عدم لا عنم جوهر ولاعدم شىء للجوهر. بل هو 
فا بالفعل سب - فهو خير محض. والممكن الوجود بذاته ليس خيراً محضاء 0 
ذأنه پذاته لايجب له الوجود هذاه بذاته تحتمل العدم؛ وما احتمل العدم بوه ما 
تلن من عدم س اس راد فساذا ليس الخها المسض ا 


ابن سنا ۹۶ 


الواجب الوجود بذانه. 
وقد بقال اکا فخ لما كان نافعاً ومفیدا لكمالاات الّصياء؛ اوسا ام 
الوجب الوجود يجب أن یکون لذاته مفیدا لكل وه لک كدال ود فهو من 
هنه الجهة خیر آبضاً لایدخله شر ولانقص. 
[فصل ]٩‏ 
فى أنّ و اجبالوجود بذاته حق محض 
فكل واج بالوجود فهو حق صحض» لأنّ حقيقةً کسل شیء خصو صي 
و جوده الذى يثبت له, فلا أحق إذأ من الواجب انوجود؛ وقدیقال حق أيضاً 
لمایکون الاعتقاد بوجوده صادفا. فلا أحق بهذه الحقيقة مما يكونٌ الا عتقاه 
بوجوده صادقاً. ومع صدقه دائماء ومع دوامه لذاته لالغیره. 


[فصل ۱۰] 
فى أن نوع واجب الوجود لایقال على كثيرين. فذاته لذلک تامّة 
ولایجوز أن یکون نوع واجب الوجود لغير ذاته, ان وجود نوعه له: ما أن 
یقتضیه ذات نوعه, اولا يقتضيه ذاتُ نوعه. بل يقتضيه عله فان کان معنی نوعه له 
لذات معنی نوع لم يوجد إلا له و( فهو معول تاقص ولیس بواجب 
آلوجود. 

و کیف یمکن أن تکون الماهية المجرّدةٌ عن المادّةٍ لذاتین, والشینان إا 
یکون أثنين ن سیب المعنی وتا يسبب الحسامل للمعنى مسا يسيب الوضع 
والمکان او بسبب الوقتٍ والزمان. وبالجماة لع من العلل؛ فکل اثنين لایختلفان 
بالمعنى. الما یختلفان بشىء غير المعنی. نکل مو یی عینه تکثیریسن 
مختلفین فهو متعلّق الذات بشىء ما ذکرناه من العلل و لواحق العلل. فليس 
بو جب آلوجود. 

وأقول قول مر سلا إن کل مالیس اختلاقہ إل لمعنى ولا بجيف ان يتمكى إل 


۴ لاال سس سس یت 
بذاته فقط , فلایخالف معله بالعدد. فلایکون إذأ له مثل, أن المثل مخالف با لعدد. 

بين من هذا أن واجب الوجودلاند له, ولامثل» ولاضد لا الأضداد 
متفاسدة ومشمت ركد فى الموضوع وهو واجب الوحوف و عن المادة. 

[فصل ]١١‏ 
فى أنّ واجب الوجود واحدٌ من وجوه شتی, والبرهان على أله لايجوز 
أن يكون اننان وإجبىالوجود 

وأيضاً فهو تام الوجود, لان نوعّه له فقط. فليس من نوعه شىء خارجاً 
عنه, وأحدٌ وجوه الواحد أن یکون تام فان الكثير والزائد لايكونان واحدين. 

فهو واحد مب( تهزيؤة وجوده؛ وواحد من جهة أن حنه لهه وواحد من 
جهة أله لاينقسم, لابالكم. ولا بالمبادی المقوّمة له ولا بأجزاء الحد؛ وواحذ من 
جهة أن تکل شىء وحدة تحصه وبها كمال حقيقته الذاتية. وأيضاً فهو واحد من 
جهةٍ أخرى, و تلک الجهة هو آن مرتبّه سن آلوجودس وهو وجوب الوجود 
لیس إلا له. 

ولايجورٌ أن یکونْ وجوب الوجود مشتركا فيه . ولثبرهن على هذا فنقول: 
إن وجوب واجب الوجود: اما أن يكيا لازماً لماه هي تلك الماهيةٌ هی التى 
لها وجوبٌالوجود. كما نقول للسىء: € دا فیگرن لذلک الشىء ذات وماهية. 
نم یکونْ المبدا لازماً لتلک الذات. كما أن [مکان الوجود قدیوجذ لازماً اشیء لد 
فى نفسه معنی, و نقول: ممکن الوجود, لشیء له فى نفسه معنی» مثل آله جسم 
اوبیاض او لون, شم هو ممکن الوجود. [وإمكانٌ الوجود یلزمه] ولايكونٌ داخلاً فى 

وما أن يكونَ و اجب لوجود بنفس کونه واجبّالوجود هو واج بالوجود. 
ويكونٌ نفس وجو ب الوجود طبيعة کل ذاتيدٌ له. فنقول أوّلاً: له لابمکن أن یکون 
وجو ب لوجود من المعساني اللازمة لماهیته, فان تلك الماهية حيشزٍ تكون 


سیباوجوب‌الوجودر فیکونْ وجسوبالوجسود مستعلقاً سمب فسلایکون 
وجوب‌الوجود موجوداً بذاته. 

اعد هذا فتلك الماهية تا أن تکون بعينها لكليهما فسیکون نسوع 
وجوب الوجود مد مشتركاأ فيه وقد ابطلنا هذاء أويكون لكل ماهية هي أخرى. 

فان لم يستر كأ فى شسىء لم يجب أن کون كل و أحدمتهما الما لافسى 
موضوع. وهو معنى الجوهريّة المقسول عليهما بالسوية ليس لأحدهما أَوَلاٌ 
ولاللثانی آخراء فلذلک هو جنس لهماء فاذا لم يجب ذلك كان آحدهما قائماً فى 
موضو ع فيكون غير وأج ب الوجود. 

وإن اشتر كا فى شی ثم کان لكل واحد منهما بعده معنی على حدته تتم به 

ماهیته ویکون داخلا بها فکل واحدمنهما يستقسم م بسالقول وقسد قسیل: 11 
واجب‌الوجود لاینقسم بالقول» فليس ولا وأحد منهها واجب الوجود. 

وان كان لأحدهما مایشتر كان فيه فقط و للثانی معنی زائد علیهف اما الأول 
فیفار فه بعدم هذأ المعنی ووجود ذلك المعنی المشتر ک فيه بشرط تجر يده وعدم 
مالغیره. وهذا یجوز, ولکن یکون الثانی سر کب غير واجبلوجود, ویکون هذا 
هوالواجب الوجود وحده, ویکون المعنی المشتر ک فيه لایوجپ وجوب وجسود 
إلا أن پشترط عدم ساسواه. من غير أن تکون تلك الا عدام وجسودات آشیاء 
وذواتا. وإلاً ففی شىء واحد آشیاء بلانهايةِ سوجودة لأنّ فى کل شىء أعدام 
اشیاء بل نهاية, 

ومع هذا كله فلا كل مایج وجو فلس سر بسا شارك به 
غیره ولايتم به وحده وجودٌ ذاه[ بل نما یتم وجوده بجمیم مایشار ک بدغيره 
وبمايتم به وجود داته]. 

فالنی یتم به وجوده ویرید علی مابه يشت رك غيره داق كر یکر ذلک 
رعلا فی نفس وجوب! لو جود واما أن للایکون. فان كان ذلك كله شرطافی 


۱۳ المید! والمعات 


نفس وجوبالوجود وجب أن يكونّ لکل واجبا لوجسود. فکل مسایوجد لكل 
وأحدة من الماهيتين يوجد للأخرئ. فلایکون بینهما انفصال بن بمقوم وقد وضع 
بینهما اختلاف فى النوع هذا خلف. 

وأما ان لم يكن شرطأ فى نفس وجو ب الوجود ‏ وماليس بشرط فى شی» 
فالشی* بتم دولّه ‏ قوجوب! لوجود يتم دون ما اختلفافيه, فيكون ما اختلفا فيه 
عارضاً وجوبالوجود. وهما متفقان فى ماهيّة وجو بالوجود و نوعیته, واختلفا 
بالعوارض دون الأنواع. هذ! خلف. 

فان جُعلَ الشرط فى وجوب الوجود أحدّهما لابعينه فليس أحسدهما بعينه 
شرطأً.فتساويا فى أله ليس آحذهما شرطاً, فكيف يكون أحدهما لابعينه شر طاً؟ 

فان قال قائل: هذا مث وائهاتة غانها ليست هذه الصورة لها بعينها رطأ 
ولا ضدّها ولكن أمدحهيلة ستاو مثل أنّ اللون لاستقرّر وجوده إلا أن يكون 
سوادا اويياضا لابعينه ولك اسنا 

فقد ذهب عليه الفرق: ما المادّة فاحدى الصورتين لها بعينها شرط فى 
زمان» والأخرئ ليست بشرط فى ذلک الزمان: وفی الزمان الآأخر لها الصورة 
الأخرئ شرط بعينهاء والاولی ليست بعينها؛ وکل واحدة منهما فى نفسها مسمكنة 
لها إذا آخنت مطلقة بلاشرط؛ والمادة ممكنة أيضاء فاذا وجيت وجيت بعلة إحدنى 
الصورتين ووجبت تلك الصورة بعینها و كيف ماكانت الحال, فان المادة سواء 
كانت إحداهما شرطاً فى وجویها بسعینها او إحداهما لابسعینها فسلها شرط 
فى الوجوب غير نفس طبیعتهاء ولو كان لوجو ب الوجود شرط متعلق بشىء خارج 
عنه لما کان وجوب وجود بالذات. 

وأما اللونيّة فليست تصير لوئية بسواد اوبياض: بل هی وید بأمر یعمهماء 
لكن لانُوجَّدٌ مُفردة الا مع فصل كل واحد منهماه فليس ولا واحد من الااسرین 
. لأونية بشرطر فى اللونيّة. ولکته شرط فی‌الوجود ثم فى کل زمان وفی کل مادفه 


أبن سينا ۱ 


فالشرط آحدهما بعينه لاالآخر. 

فهذه اللو نيد التی بحسب هذا الزمان وبحسب هذه المادة انمایوجذها 
فصل السواد. وتلک الاٌخری اما بوجذها فصل البیاض. واللونيَةٌ المطلقة ما أن 
ليكول ولا واحد متهما تمرطاً فى وجودها البّة, اويكونَ اجتما غهما معا شرطاً 
فى واجودهای(فیکون کل واحد منهما شرطاً فى وجودهاء على أنه بعض الشرط 
لاشرط تام والشرط التام هواجتماعهما. 

وبال فانک اج الواحد من جهة واحدة یکون شرطه شيئاً واحداه 
لاآی شیء انفق؛ سما یکون هذا إذا كان له جهتان, ولکل جهة شرط بسعینه, 
فلایخلو عنهما. فلایتعلق بأحدهما بعينه, پذاته, بل باتفاق سبب جهته. وأماذاته 
بذاته فلاشرط له ال" الواحد. كما أنّ اللو نة شرطها بذاتها شیء واحد. وشرطها 
فى جهات وجودها آمور, فکل وقت یکون له شرط بعینه. 

وكما أنّ اللونيدٌ فى آنها لو نيد لیس أحدٌ الأمرين بعینه وغیر عینه شرطاً لها 
فى ماهيّة لوئیتها بل فى نية لونیتها وحصولها بالفعل, کذلک يجب أن لایکون 
أحدٌ الأمرين شرطاً فى وجوب‌الوجود. من جهة ماهيّة كو نه وجوب‌الوجود. بل 
من جهة انیته, فتکون انية وجوب‌الوجود غیرماهیته وهذا خلف. فاله بسازم أن 
یکون واجپالوجود يطراً عليه وجود یچ د نسقسبه. کسمایط را على 
الانسائية والفرسية, وکما فى اللونية. 

بل كما أنه يجورٌ أن يقال: ان أحدهما لابعينه شرط فى اللو نيّة, لالنفس 
اللويّة, بل لاختلاف وجودات اللو نة کذلک لوچ الو جود فسى أله 
وجوبالوجود. 

وکما أنّ َحَد الأمرين بغير شرط اللوئيّة يصير شرطا لو نية عند حىدوث 
علَةٍ معيئّة وحالةٍ معينةٍ لأونيّة. وإنما يجوز أن يقال: إنْ آحدهما لابعينه شرط فى 
اللو نیت لالنفس اللوئية, بل لاختلاف وجودات اللونية. فكذلك إن كان لوجوب 


۱ اثمیدا والمعاد 


الوجود أحدٌ الفصلين لابعينه شرطاً فیجب أن یکون لالاأنه وجوب لو جود فیکون 
وجوب!لوجود متقرّراً دونه غیرمسحتاج الیه, ولکته شرط لاختلاف عوارض 
وجوب الوجود وقد قلنا إنّ وجوبالوجود لاتلحقه أحوال مختلفة خارجة عن 
مقتضی وجوب‌الوجود. هذاخلف. 

ثم اللو نی حقيقة معلو لة. فیجب أن بلحقها شرانط يعد اللونيّة بها توجد 
مختلفة. ووجو ب الوجود لایلحقه شرط بعد وجوب‌الوجود به‌توجد. 

فقد لل أنه اچ واحدٌ من خاصيّتى الماهیتین المذكورتين شرطاً فى 
وجوبالو عوة 9 حظل جوه. لابعیته ولا لابعینه؛ مقد بل أن یکون وجسود 
الوجود مشتركاً فيه على أن یکون لازساً. ونقول: ولا على أن يكون ذاتيّاً مقوماً 
لماهيّة الشىء. وهذا أظهر, فانّ وجوبالوجود إذا كان طبيعة بنفسها فليكن «1» ثم 
انقسمت فى كثيرين: فامًا أن تنقسم فى مختلفين بالعدد فقط, وقد سنعنا هذاء او 
تنقسم فى مختلفین با لنو ع فستنفسم بسفصول فلتكن هی «ب» و «ج» وتسلک 
الفصول لاتکون شريطة فی أن بستقرّر وجوب الوچسوده وإن لم يكن هناک 
وجوبالوجود لازسا. وهاهنا وهو نفس طبيعةٍ مسقررة آطهر؛ فان طبيعة 
وجو ب لوجود إن كانت تسحتاج إلى «ب» و «ج» حتی یکون وجسوب‌الوجسود. 
فطبيعة وجوب‌الوجود ليست طبيعة وجوب!لوجود. هذا خلف. 

وليست كطبيعة اللون والحيوان اللذين سحتاجان إلى فصل وفصل حتی 
يتقرّر وجودهماء لان تلك طبايع معلولة. وانّما يحتاجان الى الفصول, لافی نفس 
الحيوانية واللونية المشتركة فيهماء بل فى الوجود. وهاهنا فو جوب الو جود هو 
مکان اللوئية والحيوانيةء فكما أنّ ذینک لايحتاجان الى فصول فى أن يكونا لوناً 
او حيواناً فكذلك هذا لايحتاج الى الفصول فى أن يكون وجوپ‌وجسود. في 
وجو ب!الوجود ليس له وجود ثان يحتاج اليه كماهتاك يحتاج بعداللونية 
والحيوانية إلى الوجود اللازم للونية والحيوانية. 


!یسیا ¥ 


فقد ظهر أنه لایمکن أن یکون وحوب الو جود مشتر کا فیه, لا ان کان لازماً 
لطبيعةٍ ولا أن كان طبيعةٌ بذاته. فاذاً واجب الوجود واحد أيضاً. لابالنو ع فقط أو 
بالعدد اوعدم‌الانقسام اوالتمام, بل‌فی أنّوجوده ليس بغيره. وإن لميكن من‌جنسه. 

لاورز أن يقال: إن واجبى الوجسود ای يشت ركان فی شیه: كيف وهما 

پشتر کان فى وجوب!لوجود ویشتر کان : فى البرأءة عن الموضو ع. تيان قات 
0 ب< يقال علیهما بای شتراک فکلامُنا لیس فى معنی منم كثرة ما يقال له 
اجب الوجود بالاسم: بل پمعنی واحد من معانی ذلك الاسم. وان كان بالتواطو 
فقد حصل بمعتی عام عموم لازم اوعموم جنس. و كيف يكون عموم 
وجوب الوجود لشیئین على سبیل اللوازم التی تعرض من خارج واللو ازم 
معلو له ووجوبالوجود المحض غیرمعلول. 
[فصل ۱۳] 

فى أله پذاته‌معضوق وعاشق و لذیذ وملتد وأَنّاللة هی‌اد راک الخير الملا تم 

ولايمكن أن يكون جمال اوبهاء وق أن تكون الماهيّة عََليَة محضة. 
خيريّةٌ محضة, عريّةٌ عن كل واحد من أنحاء النقص؛ واحدة من كل جهسة. 
فالواجبٌ الوجود هوالجمال والبهاء المحض, وهو مبدأ کل اعتدال, لأنّ کل 
أعتدال هو فى كثرة تركيب أو مزاج فيحدث وحدة فى كثرة: وجمال كل شیء 
وبهاؤه هو أن يكونّ على مایجب له فكيف جمال مایکون على مايجب فى الوجود 
الواجب. وكل جمال وملائمةٍ وخير مدرک فهو معشيوق ومحبوب. 

وميدأ ذلك أدراكه. اما الحسّى وما الخيالى و اما الوهمى و اما الظنی وإما 
العقلى. و کلما كان الادراک اشد اکتناهاً واد تحققا والمدرک أجمل وأسرف 
ذاتاً فاحباپ القوّة المدركة ایاها والتذاذها به أكثر. 

فالواجب الوجود ب الذى هو فى غابة الكمال والجمال والبهاء الذی 
يعقل ذاته بتلک الغابة والجمال والبهاء وبتمام العقل ويتّصل العاقل والمعقول 


۷۸ الميد! و!تمعاد: 


على انهما و احد بالحقيقة ‏ یکون ذاته بذاته أعظمٌ عاشق ومعشوق, وأعظم لاد 
وملتد. فان ال ليست إلا إدراك الملانم من جهة ماهو ملام فالحسية إحساس 
بالملائم والعقليّة تعقل للملائم و کذلک. ۱ ۱ 

فالأوّل أفضل مدرک بأفضل ادراک لأفضل مدرک فسهو افضل لاد 
وملتذبه. ويكون ذلك أمرأ لایقاس إليه شیء. وليس عندنا لهذه المعانی اسامی 
غيرهذه اللأسامى, قمن استبشعها استعمل غيرها. 

ويجب أن يعلم أن إدراى العقل للمعقسول آقسوی مسن إدراك الحس 
هوهو ويدركه بكنهه لابظاهره. ولیس کذلک الحس للمحسوس. 

فاللدّة التی تجب لنا بأن نتعقّل ملائمأ هی فوق التى لنابان نحس ملانماء 
ولانسبة بمنهما. و لکنه فد يف4 أن تكون القوّة الدرّاكة لانستلذ بمايجب أن 
تستلذ به لعوارض. 8 

كما آن المریض لابستلد الحلو ويكرهه. لعارض, فكذلك يجب أن نعلم 
من حالنا مادمنا فى البدن. فا لفسا هه لقوتنا العقلّة كما لها بالفعل من 
اللذة مايجب للشىء فى نفسه. وذلک لعائق البدن. 

ولو انفردنا عن البدن لكُنَا بمطالعتنا ذائنا وقد صارت غالماً عقلیا 
مسطابقاً للموجودات الحقيقيّة والجمالات الحقيقية والكمالات الحقيفية 
واللذيذات الحقيقيّة متصلة بها اتصّال معقول بمعقول- جد من اللدّة والبهاء 
مالانهاية له. وسئُوضح هذه المعانی بعد 

واعلم أن لد کل قو فسحصول كسما له _دالهاهطاگلاس المحسوسات 
الملا یمد و للغضب الانتقام, وللرجاء الظفر و لکل شبی» Rb.‏ وللانفس 
الناطقة مصیر‌ها عالماً عقا بالفعل. 

فالواجبالوجود معقول, غقل اولم يعقل؛ معشوق, عُشق اولم یعنق؛ 


بن سینا ۹۵ 


لذید. شسعر پذلک منه اولم يشعر. 
[فصل ۱۳] 
فى أنّ واجپ‌الوجود كيف يعقل ذاته والأسياء 

وليس يجورٌ أن يكون واجبالوجود یعقل الأشياء من الأشياء. ولا فذائه 
إمّا منفعلة بمایمقل, فيكون تقوّمها بالأسياء: وإمًا عارض لها أن تعقل. فلاتکون 
واا الوجود من کل ھت وها محال ولات کما سنبین ميدأ کل وجود. فيمقل 
من ذاته ماهو مبدأله. وهو مبدأ للموجودات التامّة بأعیانها والموجوات الكائنة 
الفاسدة بأنواعها. 

ولابجورٌ أن يكونّ عاقلاً لهذه المتغيّرات من حیث هی مستغیر ات فیکون 
تار بقل منها انها مج و ق معدومة وتارة بسعقل متها آنسها وة 
غیرموجودة, ولكل واحد من الأمرين صورة عقلية على حسدة, ولا واحدة من 
الصورتین تبقی مع الثائيةء فیکون واجب الوجود متغيّر الذات. 

م الفاسدات إن عقت بالماهيّة المجردة وبما ستبعها مما لا بشخص لم 
تُعقل بماهى فاسدة. وان عقلت بما هی مسقارنة لمادّوٍ وعوارض مادّة ووقت 
وتشخّص. لم تكن معقو له بل محسوسة ا متخيلة. و نحن قدييّا فى کتب أخرى 
أن کل صورة لمحسوس وكل صورة خيالةٍ فاتما در گها من حیثاهی محسوسة 
ونتخیلها بل متجزئة. وكما ان بات كثير من الأفاعيل للواجب الوجود نقصٌ له 
فكذلك ائبات كثيرمن التعقلات. 

[فصل ؟١]‏ 
فى تحقيق وحدانيّة واجبالوجود بان علمه لایخالف قدرته و آرادته 
وحکمته وحياته فى المفه وم بل ذلك كله و احد فلاتتجزی لها ذات الواحد 
المحضص 
واعلم أنَّ الصورة المعقو له قد توخذ عن الشىء الموجود. كما أخذنا نحن 


e‏ المبد؟ وا تمعات 


عن الفلک بالرصد والحس صورتّه المعقولة؛ وقد تکونْ الصورة الموجودة 
ا عن المعقو لت كنا انا نمقل صورة مار عها هم تکون بلكب الصورة 
المعقولةٌ محركة لأعضائنا إلى أن نوْچدهاء فلاتکون وُحِدَت فعقلناهاء ولکن 
عقلناها فوجدت. 

ويؤؤا الكل إلى العقل الأول الواج بالوجود هوهذاء أله یسعقل ذاه 
ومأيو جيه اه من كيفية کون الخير فسى الكل فسيتبع صورئسة المعقسولة صور 
الموجودات على النظام المعقول عنده. لاعلى ها تابعة أتباعٌ الضوء للمضىء 
والأسطان للحار. بل نفس وجود معقول الكل عنده هو الخير المحض الذى 
بخصّه ویعقل أنْها معقولات ذوائها عل موجدة للكل. 

نم هذا هوالارادة التی تخصه, فلیست رادشه كارادتناء وهو قصدتا, 
بعدمالم يكن. لقوّة اخری غيرقوّة التصور, لکوننا تاره بالقوّة وتارة بالفعل» و کون 
قوانا مختلفة واحتیاجنا فى اصدار مایخصنا إلى استعمال قوی مختلفة؛ وأما 
07 الوجود إن كان ميد للگل فلا يجودٌ أن يكون غيرهذه الجهة, كان 

بعقل الكل ولابعقل نها منه ومنسو ید الیه, : فيعقل الكل من الکل, لاسن ذانسه 
E‏ فاذاً كان يعقل يعقل الكل على أنه منه فى رتبته ومعقو له ومعشوقه ولذیذ 
عنده. مثل‌ما أو ضحناه, فعقله للكل على الجهةالتى تماش اراد لخدو ار 

وهذه! لجهةهى أن یمقل‌ذانه‌مبداً للکل بالقصدالثانى, فعقل الکل سا لقصد 
التانی. ومعقوله بالحقيقة واحدء وذانه منسوبتيؤلى الك نسبةٌ المبداً. وهذا بات 
فان الحياة التی عندنا تکمل بادراک وفعل هوالتحریک یسنبعثان عن قسوتين 
مختلفتین. و قدصح أن نفس‌مدر که وهو مایعقله‌عن الکل‌هو سب بالكل وهو بعينه 
مبدأ فعله. ودلک ایجاد الکل. فمعتی و احد منه هو ادراک وتهیر للایجاد. فالحياة 
منه ليست تتم بقوّتينء ولا الحياة مته غیرالعلم, ولاشىءٌ من ذلك غيرذاته. 


1 لن سینا ۳۹٩‏ 


وأيضاً فان الصورة المعقو لة الى تسحدث فینا هتكون سيأ للصورة 
الم و جودة الصناعية. لوكانت بنفس وجودها كافيةلأن تستکون مسنها الصورة 
الصناعية بأن تکون صوراً هی بالفعل سباد لماهی له صور. لكان المعقول عنه 
ماهو بعینه القدرة, ولکن لیس کذلک؛ بل وجوده لایکفی فى ذلک. لکن بحتاج 
العصب والأعضاء الالی ثم تحرك تلك الألات, فلذلک لم تكن نفس وجود 
هذه الصورة امقر ات ولا ارادة بل عسى القدرة فينا عند المبداً المحرک. 

وأما راج ا لجو فسلایجوز أن تکون ذاه حساملة لارادة او قسدرة 
غير الماهيّة اوقوی مسختلفة فی إلماهية هی غير الماهيّة المعقولة التی هى ذاته؛ 
فانها إن كانت واجبة الوجود كان وأجب الوجود ائنین. ون كان ممكن الوجود 
كان واج بالوجود ممکن الوجود من جهة, وقد ابطلنا هدا. 

فاذاً ليس ارادتّه مغايرة الذات لعلمه ولامغايرة المقهوم لعلمه, وقد بیدا آن 
العلع الذى له هو بعیته الارادةٌ التی له, وكذلك سنبین أن القدرة التى له هى کون 
ذاته عاقلةً للکل عقلاً هو ميدأ الكل, لا مأخوذاً عن الكل. ومبداً بذاته لا متوقفا 
على وجود شی». وأنّ القدرة ليست صفة لذاته ولا جزءٌا من ذاته» بسل المعنى 
الذى هوالعلم له هو بعينه القدرة له. 

فبان أنّ المفهوم من الحياةٍ والعلم والقدرة والجود والارادة المقولات 
على واجب الوجود مفهومٌ واحد. وليست لاصفات ذاته ولااجزاء ذاته. 

وأمَا الحياة على الاطلاق والعلم على الاطلاق والارادة على الاطلاق 
فليست واحدة المفهوم. ولكن المطلقات متوهمة والموجودات غير مطلقةء بل 
لكلّ مايجوز أن يكون له. و نما كلامنا فسی أمره والعلم والقدرة التى يجوز أن 
بوصف بها الواجب الوجود. وإذا كان كذلك كان وجود لوازمه الصادرة عنه هو 
وجوب وجودهاء وأيضاً هو علمه بوجوب وجودها. 


er‏ المیدا وا لمعاك 


افصل ۱۵] 
فى انيات و اجب الوجود 

ا ان ا وود وکل وهر قاما واب وان اتن فان کان زاغا 
فقد صح وجودا لواجب وهوالمطلوب؛ وان كان ممکناً فانا نبيّن أنّ الممكن ينتهى 
وجوده إلى واج ب الوجود. 

]١۶ [فصل‎ 

فى أنه لايمكن أن يكون لکل ممكن الوجود علّة معه ممكنة الى غيرنهاية 

وقبل ذلك فانا نقدم مقدّمات. فمن ذلك أنه لايمكن أن يكون فى زمان 
واحد لكل ممكن الذات علل ممكتة الذات بلانهاية, وذلك لان جميعها اما أن 
یکون ا 8 واما آن ايكون وش دا تا 

فان لم يكن موجودا معا لم يكن الغیر المنتاهی فسى زمان واصد. ولکن 
واحد قبل الآخر او بعد انكر وگذا لانمنعد. 

واما أن یکون موجوداً معا ولا واه وجود فیها فلابخلو: اما أن تکون 
تلك الجملة بماهی تلك الجملةٌ واجيةٌ الوجود بذاتهاء او ممكلة الوجود فسی 
ذاتها. فان كانت واجبة الوجود بذاتها وکل واحد سنها ممكن الوجسود یکون 
الواجب الوجود 9 رم بممكنات ألو جود هذا محال؛ وما إن كانت ممکنة الوجود 
يذاتها فالجملة محتاجة فى الوجود إلى مفید الوجود. فامًا ان يكون خارجاً منها او 
داخلا ها 

فان کان داخلا فیها: فامًا أن یکون کل و احد اجب الوجود. وکان كل 
واحد منها ممکن الوجود هذا خلف. ولا أن يكون ممکن الوجود فیکون هو 
علة للجملة ولوجود نفسه لأنه أحد الجملة, وماذاته كاف فى أن يوجد ذاته فهو 
واجب الوجود. وكان لیس واجب الوجود. هذا خلف. 

غبقى أن کون خارجاً عنها. ولا بجوز أن یکون علة ممکنة, فانا جمعنا کل 


أبن سینا و 


عل ممكنة الوجود فى هذه الجملة. فهی إذأ خارجة عنها وواجبة الوجود بذاتها. 
فقد انتهت الممكنات الى علَةٍ واجية الوجود. فليس لكل ممكن علد ممكندٌ معه. 

وأقول أيضا؛ إن هذا یتبین بما فى کستب آخسری أن وجسود العلل الغير 
المتناهية فى زمان واحد محال. ونحن لانطوّل الکلام بالاشتغالٍ بذلک. 

[فصل ۱۷] 
فى آنه لایمکن أن يكون الممكنات فى الوجود بعضها علة لبعض على الدور 
فى زمان واحد وان كان عددها متناهياً 

ولُقدّم مقدّمةٌ أخرئ فنقول: إن وضع عدد ستناه من ممكنات الوجود 
بعضها علد لبمض فی الدور فهو آیضاً محال. ویبین بمثل بیان المسألة الأولى. 
ویخصه أنّ كل واحدٍ منها یکون علَةٌ لوجود نفسه ومعلولاً لوجود نفسه, وحاصل 
الوجود عن شىء نما بحصل بعد حصو له بالذات؛ وما توقف وجوده على رجود 
ما لا يوجد إلا بعد وجوده. البعدية الا فهو محال الوجسود. ولیس حسال 
المتضایفین هاکذی,فائهما معا فى الوجود. وليس یتوفْف وجودٌ آحدهما لیکون 
بعد وجود الآخرء بل یوجدهما معا العلةٌ الموجبة لهما والمعنی الموجب ایاهما. 
فان كان لأحدهما تنم وللآخر تأَحْرء مثل الأب والابن» فتقدمه من جهة غير جهة 
الاضافة, فائّه یِتقَم من جهة حصول الذات, ویکوان معأ من جهة الاضافة الواقعة 
بعد حصول الذات. ولو كان الاب یتوقف وجوده على وجود الابسن, والابن 
يتوقف على وجود الأب ثم کانالیسا معاً بل آحدهما بالذات بعد لكان لايو جذ ولا 
واحدٌ منهماء و لیس المحال هو أن یکون وجود ای الشیء شرطا قى 
وجوده, بل وجود مایوجد عله وبعده. 

[فصل ۱۸] 

فى التجرّد لالبات و اجب الوجود. و بیان أنَّ الحوادث تحدث بالحر کة و لکن 
تحتاج الى علل باقية وییان الأسباب القريبة المحركة وآئها كلها متغیرة 


يفن الميد1 وا لمعاد 


وبعد هاتين المقدّمتین فاا نبرهن بأنّه لاب سن شىء واجسب الوجسود؛ 
وذلک لاه إن کان کل موجود ممكناً فامًا أن يكونّ مع إمكانه حادثاً اوغير حادث. 

فان كان غيرَ حادث فامًا أن يتعلق ثبات وجوده بعلَةٍ اويكون بذاته. فان کان 
بذاته فهو واجب. لاممکر؛ وان كان بعلة. فعلته معه لامحالة, والكلام فيه كالكلام 
فى الاوّل. فاله إن لم يقف عند علَةٍ واجية الوجود حصات علل ومعلولات ممکن؛ 
ما يغير نهايةٍ وإمّا دائرة, وقد أبطلنا هما جميعاً. فقد بطل إذ! هذا القسم. 

وإن كان حادثاء و کل حادث فله علةٌ مع حدوئه. فلایخلو: ما أن یکونَ 
أحادثاً باطلاً مع الحدوث لايبقى زماناً, وإمًا أن يبطل بعد الحدوث بلافصل زمان, 
وا أن يكونَ بعد الحدوث باقياً. 

والقسم الاول محال ظاهر ا الت والقسم الثانی أبضاً محال. وذلک لأر 
الآنات لاتتالی, وحدوث آعبان واحدة بعد آخری متتالية متباينة فى الصدد لاعلی 
سبیل الاتصالء كما فى الحر کةء يوجب تتالي الآنات. وقد بطل ذلك فى العلم 
لطبیعی. ومع ذلك فليس یمکن أن يقال: إن کل سوجودهو کذلک؛ فسان فی 
الموجودات موجودات ياقية باعیانهاه فلنفر ض الکلام فيها فنقول: إن کل حادث 
فله علَة فى حدوئه وعلَةٌ فى مباته, شم یمک أن تکونا ذاتا واحدةء بقل القالب فی 
تشکیل الماء. ویمکن أن د تكو نا شینین, مشلالصورة الصنمية, فان محدتها الصانم: 
ويها يبوسة جوهر العنصر المتخذةمنه 

]۱٩ [فصل‎ 

فی‌بیان أَنْ كلّحادث فتباتهبعلة لتكونمقدّمة معيئة فى الغرضالمذ كور قبله 

ولابجوز أن .يكونّ الحادث ثابت الوجود بعد حدوئه بذاته‌ستی يكونٌ اذا 
حدثك فهو راحب اد يوجد ویثبت لابعلةٍ فى الوجود و الثبات, انا نعلم أنّ شباته و 
وود الجن اها بلق فمحال أن يصير واجباً بالحدوث الذى ليس واجباً 
پتفسه ولافایتا بنفسه. وآما بعلّة الحدوث فائّما كان يجورٌ لو كانت العلَةُ باقيةٌ سعه. 


بن سیا ۳۵ 


وآمًا إذا عدمت فقد عدم مقتضاهاء وال" فسواءً وجودها وعدمها فى وجود 
اها فليست بعلة. 

و لنزد هذا شرحاً فنقول: إِنّ هذه الذاتَ قبل الحدوث قد كانت لامسمتنعة 
ولا واجبدٌ وكانت ممكنة, فلا يخلو: مان يكون إمكائها بشرط ذاتها و لذاتهاء أو 
إمكانها بشرط أن تون معدومة, او إمكانها هو فى حال أن تكون موجودة. ومحال 
أن بكون اكاب قوط عدمهاء لها ممتنعة أن توجد مسادامت معدوم ويشتر ترط 
لها العدم, كما انها مادامت فده فهی. بشرط آلينا وة وة الوجود. 

فیقی أحد الأمرين: فامًا آَنْ الامکان أمر فى طبیعتها رفی تفس جوهرها 
فلاتزایلها هذه الحقيقة فى حال, وإمّا فى حال الوجود يشرط الوجود. وهذا وان 
كان محال لا اذا افتترظنا ال چچ وجب فلیس یضر نا فى غرضنا. و لکن الحق 
أنّ ذاتها ممكنة فى نفسهاء وان كانتت باشتراط عدمها ممتنعة الوجود وباشتراط 
وجودها واجبة 

وفرق بين أن بقال: وجود زید الموجود واجب, وبين أن یقال: وجود زید 
مادام موجودا فاله واجپ. وقد بین هذا فى ألمنطق. وكذلك فرق بين أن يقال: إن 
يات الحادث وات بذأته وبين أن ثقوال اه واجب شراط «مادام هت دای 
والأوّل كاذب واثثانى صادقء يما بينا. فاد كيزا وع هذا الشرط كسان تبات 
الموجود غير واجب. 

واعلم أنّ ما أكسبه الوجودٌ وجو با أكسيه العدم امتناعاًء ومحال أن یکون 
حال العدم ممكنا ثم يوجد حال الوجود واجبا. بل الشىء فى نفسه صمکن ویعدم 
ويوجد. وای الشرطین اشترط عليه دوامه صار مع شرط دوامه ضرورياً لاممکناء 
ولميتناقض؛ فانّالامکان باعتبارذاته. والوجوب او الامتناع‌باعتبارشرط لاحق‌به. 

فاذا كانت الصورة کذلک فلیس للممکن فى نف 309 رت ھا جب بغیر 
اشتراط البتةء بل مادام ذاتهٌ تلك الذات لم تكن و اجبة الوجود بالذات, بل بالغیر 


7و آلمیدا و؛لمعاه 


سي سجس سه اج سس سنوت سح مس امام سد + هي سه حيسم ب صصح سس سیر دعس م 


وبالشرط فلم يزل متعلق الوجود بالغير. وکل ماأحتيج فيه الى غير وشرطر فهو 
بحتاج إلى سبب . فقد پان 93 بات SÎ‏ و رو بعد الحدوث بفيد الحدوث 
پسیسب بمذ وجوده, ۳ وجوده بنفسه غير وأجب. 

ولیس لأحدٍ من المنطقيين أن يعترض علینا فیقول: : إن الامکان الحقیقی 
هو الکائن فى حال العدم للشى». وان کل ماوجد فوجوده ضروری؛ فان فسیل له: 
«ممکن» فبا شتراک الاسم 

فاته يقال له قد بیّا فى کتبنا المنطقية أن اشتر اط العدم تلممکن الحقیقی 
اشت شتراط غير صحیح فى أن یجعل جزء حذ للممكن. . بل هو آمر بستفق ويسازم 
الممكن فى أحوالء وين نا لیو جود لیس ضرورياً, لاله موجودء پل بأن یشترط 

شرطٌء وهو [مّا وضع الموضوع. او المحمول, او العلّة والسیپ. ی ترد 

فينبغى أن ن تتأمل ماقلئأه فى الکتب المنطقية, فتعلم أنّ هذا الاشتراط غير لازم 
فان نظر نا هيهنا هو فى الواجب بذاته والممكن بذاته, فان كان الحصول یسلحقه 
پالضروری الوجود. فان المد أيضاً بلح بالضروری العدم, ولايحفظ عليه 
الامکان, فاته كما آنه متی کان سوجودً کن اجا أن یکون مسوجوداً, مادام 
موجوداًء كذلك متی كان معدوماً کال واا أن یکون معدوماً. مادام معدوماً؛ لان 
نظر نا هيهنا فى الواجب بذاته والممكن يذاته. ونظرنا فى المنطق ليس کذلک. 

فبيّن من هذا أنّ المعلولات مفتقرة فى إثبات وجودها الى العلة. كيف وقد 
ينا أنه لاتأثیر للملة فى العدم السابق, فان علته عدم العلة وأن يكون هذا الوجود 
بعد العدم, فان هذا من المستحیل آن لایکو ن إلا هاكذاء فان الحادثات لایمکن أن 
يكونٌ لها وجود لا بعد عدم فالمتعلق بائعلة هو الموجود الممکن فسی ذاته. 
لالشىء من كونه بعد عدم أوغير ذلک. يسن أن بدو هذا التعلق, تین أن 
تكونّ العلل التى لوجود الممكن فى ذاته مسن حيث وجسوده الموصوف مع 
المعلول. 


ان سنا ۳۷ 


فاذقد الضحت هذه المقتمات لايد سن واجسب الوجسووه وذلك لان 
الممکنات زد وجدّت ولیت وجودها كان لها علل ثثبات الوجود. ويجور أن تكون 
تلك العلل عل الحدوث بعینها إن بقیت مع الحادت, وي جور أن تکون عللا 
أخرع» ولکن مع الحادئات, وتنتهي لامحالة إلى و اجب‌الوجود. إذ قد بينا آن 
العلل لاتذهب إلى غير النهاية ولاتدور. وهذا قى ممكنات الوجود التى لاصفرض 
حادهة أولی وأظهر. 

ار ن تشکک متشكك وسأل فقال: إله لما كان اما ه بت الممکن الحادث 
بعلّةء وتلک العلةٌ لاتخلو اما أن تکونْ دائما علة ثبانه اوحدث کو ها عل لثباتته. 
فان كانت دائما عاذ لثباته وجب أن لایکون الممکن حادتاء و وضعناه حادا؛ وان 
حدت كوه علد لثباته فیحتاج آیضاً كوثها عل ثباته والنسبة التى لها اليه إلى 
علة آخری لثباته بعد العلّة المحدة لهنه النسبة. فا السبة التى بینهما فدکانت 
لسبب ماء فیجب أن يدوم ویبقی بسب والکلام فى الأسخرئ کالکلام فى الاولی. 
هذا بعينه بوجب وضع العلل الممكنة الحادثة معأ بلانهاية. 

فتفول فى جواب هذا: انه لولا سبب شی» من شان ذلك الشىء أن يكون 
حدوئه بلاثبات اوثباته على سبيل الحدوث والتجدد على الاتصال فيازم منه العلل 
المحدثة دائسماً على الاتصال مسن غير أن ی ظهر وضع علل مثتبة له لكان هذا 
الاعتراض لازماً. 

[فصل ۲۰] 

فى انتهاء مبادى الكائنات الى العلل المحرّكة حركة هستديرة 

مه مقدمة لذلك فى أنّ الطبيعة كيف تحرک و أئها تحراى لأسباب تنضم إليها 
وانها کیف تحدث 

وتا هذا فهو الحركة, وخصوصا المكانيّة وخصوج ف ا لعويرة: وإلما 

وجودها من حیث هو قطع مسافة, منهأ شی» كأنء وشی» یکون, و لیس فى شیء 


A‏ اميد والمعات 


من الانات منه شىء موجود. ولكن طرفه. واتما اتصاله باتصال المسافد. 
وأمّا ماسییه؟ فأسپابه ملاثة: ۱ قسر ب وطبيعة ج س وإرادة. ولنبدأ 
بتفهیم حال | لطبيعة منهاء فنقول: اه لابصح أن بقال: ایس اس رک سیب 
لشیء ن الحر کات بذاتهاه وذلک لن کل حركة فهو زوال عن بے کيفیة, اوكم. او 
ا اوجوهر أووضع. وا م الأجسام بل الجواهر كلها إما از RT‏ 
أحوال ملامةٌ؛ والأخوال الملائمةٌ لاتزول عنها الطبيعة ولا فهى مهروب عنها 
بالطيع,لامطلوبة؛ فیقی أن لحر کذا لطبيعية هی الیحالملا تمه عن حال غير ملا ثمة. 
فاذاً الطبيعة نفسنها ليست تكون عله حركةٍ مالم يقترن بها مر بالفعل» وهو 
الحال المنافيةٌ, وللحال المنافية درجات قرب وعد عن الحال الملائمة؛ فكل 
درجة تتوهم من القرب والبعد اذا بلفها تعيّن عندها الحركة پعدهاه فتكونٌ تلک 
الح رک لتی‌فیذ لک الجزءعلتهاالطبيية هی حا له غیر ملالمةفی‌در جوم و صولة. 

و کما أنّ هذء العلد تتجؤاد داسيا)ويكون مسامضی علة لما ستانسفه فسی 
الحدوث على الاتصال کذلک الحركة؛ فتكون إذاً علّة الحركة يحدث شىء منها 
عن شیء متها على الاتصال, ولایبقی منها شیء وبطلب علة سيقي لهاء ویکون 
مااوجبه هذا الاعتر اض. 

[فصل ۲۱] 
مقدّمة اخری فى أن المتحر‌ک بالار ادة متغیّر الات و كيف ينولد تغيّره 
وأمّا الحركة الارادّيدٌ فان عللها امور راد کل ابت وإرادة بعد ارادقه 
لتصور بعد تصور؛ فالارادة الكلية إذا انضم تصور أبنية أجزاء المتحرک لزمهاء 
كالنتيجة للمقدمات. تصور أينيّة بعدها وإرادةٌ تلك الأينية:فتمعها الحركد. 
وكما يتجِدَّدٌ فى نفس المحرک تصور وارادة کذلک 32 فى المتحرى 
حركة بعد حسركةٍ. ويكونُ کل ذلك على سبيلي الحدوث لاعلی سبيل الثبات: 
ويكونٌ هناک شیء واحد شابت دائماء وهو الارادة الک هاهناء كما كانت 


!بن سينا ۳۹۵ 


الطبيعة هناک, وآشیاء تتجدد. وهی تصورات وارادات مختلفت کما کات هناف 
انفتلاف مقدار القرب والبعد. ویکون جمیمها على سبیل الحدوث. و لولا حدوث 
أحوال على عَلَةٍ باقيةٍ بمضها علّة لبعض على الاتصال لما آمکن أن تکون حركة, 
فائه لايجورٌ أن پلزم عن علو 'مابتة مر غير ثابت. 

وأنت تعلم من هذا أنّ العقل المجرّدٌ لايكونٌ مبداً قریبا لحركةء بل سحتاج 
الى قوٍَ آخری من شأتها أن تتجدّدٌ فيها الارادة وتتخيّل الأيسنات الجزئية. وهذا 
مى النفس؛ وان العقَلّ المجرّدٌ إن كان مبدأ الحركة فیجب أن يكونّ مبدءأ آمراً 
اومتمثلاً او متشوقاً اوسا مما أشبه هذا؛ وأمًا مباشراً للتحريك فکلا؛ بل يجب أن 
یباشر التحریک بالارادة مامن شأنه أن بتغیر بوجه ما وتحدث فيه إرادة بعد إرادة 
على الاتصال. 

وقد اسار القیلسو ف فى کتاب «النفس» إلى أصل ينتفع به فى هذ! المعنی» 
إذقال: «إنَ لذلك. ای العقسل التظری, الحكم الکلی؛ وأما لهذاء ای المقل 
العمليّ فالافعال الجزئية والتعقلات«الجزئية. وليس هذا فى أرادتنا فقط. بلوفى 
الارادة ألتى تحدث عنها 00 الا آیضاه. 

[فصل ۲۲] 
فى أنّ القوّة القسرية يحدثُ عنها اختلاف أحوال حين تحركا 

۳ الحركة القسرية: فان كان !! لحر يلازمها فعلتها حر کة المحرّى 
وأفعاله, وعلَةٌ عليّتها آخر الأمر طبيعة او إرادة؛ فان کل قسر ينتهي إلى طبيعةٍ او 
إرادة؛ وان كان المحرّك لايلازمهاء بل كان التصریک على سبيل زج أودفسع 
اوفعل شىء مما يشبه هذا فالرأَىْ الحقيقى الصواب فى ذلك هو أن المح رک 
يُحدثُ فى المتحرک قوة إلى جهة تتحريكه غالبةٌ قوة الطبيعة, وأنَ 000 
بحسب تلك القوّة المحركة الداخلة مكاناً ينتحيه لولا معاوقة القوة الطبيعية 
واستمدادها من مصاكة الماء والهو آ» وغیر ذلك مما بتحر کب هدا بو 


"۷ الفید! وا تععان 


اة الغرییة فحينلٍ تستولي القوَةٌ الطبيعيف وتتعدث ح رکه مائلةً من تسجاذب 
القون احدهما إلى جهة القوة الطبيعيّة. 

ولولا حال مصادمة المتوسط وكسره للقوَةٍ الغريية“لكانت القوة الطبيعية 
لاتستولي عليها البتة إلا بعد بلوغها الغاية التى يوجبها تناهي كل قوق جسمانية. 
ول قرو محركةٍ على الاستقامة فسکوئها فى تلک الضاية لأنّ تلک الحسركة 
تطلب ذلك السکون, فاذا بطل الميلٌ واندفع الجاذب عن تلك القوة بموافاتها 
مکائها المطلوب عادت القوة الطبيعية إلى فعلها إن وهنت القوّة بستمام فسعلها 
او بأسپاپ أخرى. ۱ 

وإنّما حکمنا بهذا الحکم لأنّ القوّة الغريبة لولا آنها استولت على القوة 
الطبيعيّة لما قهرت میلها؛ نم لایجوز أن يستحيل المغلوب غالبا والضالب مغلوباً 
ال بورود سیب على أحدهما او کلیهماء و محال أن یتوهم أنّ القوّة العرضيّة تبطل 
بذاتهاء فلايجورٌ أن یکون شیم من الأشياء یبطل بذاته اوسوجد بذانه, بسعد أن 
يكونّ له ذات تنبت ونو جد؛ الللقيةهالتطلبيهيّة الما تعودٌ غالبة على القوة العرضية 
بمعاوق ينض إليهاء وذلک أنّ المعاوق بعارقها معاوقةٌ بعد معاوقة تکونْ مقاومة 
لما يتحرّك فیه, فیکونْ لذلک تأثیر فى القوّة الغريبة بعد تأثير. وقد شیعنا الکلام 
فى ذلك حیث تكلمنا الکلام المبسوط على الأحوال کلهاء فان القوةٌ القسرّية 
حالها فى إيجاب الحركة بتجدّد ال بون عليها حال الطبيعة إلى أن تبطل. 

فان قال قائل: إا نرئ المام نبطل حرؤونّه المیتفادة يذاتها, لانها عرضية. 

فانا نقول له: كلآء بل كانت الحرارةٌ تنبت فوثها فى الماء لحضور علتّها 
المجندة لقوتها دائماً؛ فاذا بطلت علتها وتجدیدها فيه الحرارة شيا بعد شىء 
أقبل عليها برد الهواء والقوّة المبرّدة فى الماء, فابطلاهاء وکانا قبل یعجزان عن 
إبطالهاء لحضور القوّة المسخّنة المجددة دائماً بسخونةٍ بعد سخونقٍ وتسشن 
الهواء المماین لذلك الماء مع الماء. 


سینا ۳۹ 


فقد بان ذا أن + شا ناه على سبيل الحدوث فهو الحركة. وان له إنما 

تکونْ علّة بالفعل لحدوث متجدّد بعرض فى حال لها وتكونٌ له ذاث باقية بالعدد 
رة ال#سوال ولولا أنها متغيّرة الأحؤال لم يعدت عنها ر و لولا أن لها ذاتا 
باقية لم يحدث عنها اتصال التغيّر. وعلی أله لابدٌ للتغيّر من حامل باق. 

فقد انکشفت الشبهةٌ المسئول عنهاء إذظهر أن علل بات الحادثاتٍ تنتهی 
إلى علل أولئ لهائباثها من جهة ماهی عل هو بالتجتّد والحدوث, والمتصرم من 
آحوالها مع ذاتها علة للمتجدّد. ولیس یحتاج إلى علَةٍ بت لذات المعلول» فیودی 
الأمر إلى إنبات علل غير متنهیةمعاء بل الحر كة لقع فعل ما اوعلة اصال 
الحوادث إلى معلولاتها ها عنه, وللقربي حدر للبعدحذهٌ وبینهما عرضء 
وفی هذا ارش تکون نسبة اثابتةٌ وان كان بائها لازماً للتغير. فتلك التسية 
الثابتةٌ علّدٌ شبات مایحدث فى هذه النسبة الثابستةه مثل وجسود الشمس فسوق 
الأرض. لکون النهار او زوال العشیء فان معنی أن الشمس فوق الأرض واحد 
فى جمیع النهار. وإن كان على سبیل تغير وانتقال من مکان, فیکونْ سعنی وأحد 

متاه الط بت على ار )جک خری اب وایت ار بر 
على هذه الجهة یکون حال الحادفا 

فد بان أبضاً من هذا هلبق یت الكون مسن حسركق تصاز 
ولا صل غير المكائية, ومن المكانية غير المگتدیرة؛ فان كان کون كانت حركة 
متضلة لامحالق. 

[فصل ۲۳] 
فى جميع صفات واجب الوجود 

فلترجع الى الغرض الأول فنقول: إنه قدظهر نا اسنا واجب الوجود 
وله بذاته. وأنّه واحدٌ من وجوه. لاله غيرٌ منقسم الذات بالكمية, ولابالصورة 
والموات ولابأجزاء الحدّ. ولأئه لايمكن أن يكون وجوده بغیره. 


المیدا والععات 


فهو واحدمن < جهة الفردانية لان ماهیتّه له فقط ؛ ؛ ولامشارک له فى النو ع؛ 
و لاه 58 الدات من کل وجه فلانقصان فيه کنر و حدأنبته. 

وهو خی وهو عقلٌ محض) لاله ساهیته مُجِرّدةٌ عن المادة, ولأنه صورة 
نظام الكل ای مبداً حكيم؛ وأنّه ليس یعقل الأسياء لأنها موجودة؛ بل سوجَدٌ 
الأسياء لكنه بعقلها؛ وأله ليس یعقلها على ألها معقو لاه بالقصد الاوّل, فستكار 
ذاته؛ بل هو واحدٌ يعقل بالقصد الأول ذائّه الحق. فیکون عَقَلَ بالقصد الانی 
ماذاته میدأله. وذلک لأنه یعقل ذاه مبدء! لکل وجود. فیعقل کل وجود. 

وله م عن تعقل الفاسدات, وعن تعقل الأعدام, کالشرَ والنقص. فان 
مُتَعَفَلَ العدم ومدر کت العدم إِنْما یتعقله إذا كانّ بالقوّة؛ فان البصير اما يرى الظلمة 
إذا كان بصيراً بالقوّة, لابالفعل, 

وبين أنه خير محضء لأنّه وجود صرف. ومعطی کل وجود. لالعوض. بل 
للجود. فان کل عرض فهو زا ومنقعة لكل فعل. ومافعلَ الجزاء فليس فعه 
م دا مت بل أخذاً واعطاء والجودٌ المحض هو الفعل الكائن لالموض, و کل 
طالب عوض منتفع ناقص, فالاول يعطى الوجود للجود, ولائه خير سحض, ولأ 
وجوده وجود يفضل على ذاته. فليس ما يجب منه وجودٌ ذاته؛ بل کل وجود, 
لکمال منزلته فى الوجود. 

ولیس اما یعطی الوجود باه هو انما هو هولاعطاء الوجود, حتّی يكونٌ 
إعطاء الوجود علة لوجوده وكمالاً وسبباً تمامياً؛ كلاً, فاله لاسبب له من وجه 
علی ما آوضحنا. 

و انا وود الموجودات عنه على تحر لن ع الارادةء فتکون سابعة 
لوجوده من غير أن تكونّ هناك إرادة وجود؛ وهذا محال, لاله بعقل دائه مبده! 
نلک ول فا غیر تر عن ماهی جلیه ان مقل ا عدو 
عنه أنه مبدأ کل غير وأنّ إعطاء الوجود خیر» فهو لامحالة راض بوجود بوجد 


! یسیا ۳۳ 


الكل عنه, مرید له 

فلو أله كان يلزمْ عنه الكل لامن الجهة التى یعقل الكل ويرضى به حتی 
يكونّ مثلاً کواحدناء إذا وقع منه الظل على مريض من غير ارادة منفعدٌ ودفع عنه 
ضرر الهمسرهرضى بذلک؛ والراضى مله نفسه والمظل جسمه د لكان 

بل الحق مر بين الأمرين, وهو أنّ الكل یلزمه مع رضاه وإرادته لوجود 
الكل منه تبعأ عنه, فلا وجود؛ لأجل مايوجد عنه, ولا وجودٌ الكل عله على سبيل 
التبم الذی لا إرادة فيه البتة, وقد قلنا: ان رادشه تَعِقَلُهُ احير الكائسن عنه على 
نظامه فقطء: لاقصد اكقصيها. 

ولأنّ الأول يقل ذاته خیراً محضاً فهو متعشّق ذاه ولتد بذاته. لاعلى 
سبيل لذّتنا الانفعالیف بل لِذَهُ فعلية هی جوهر الخير المحض. وهذه حيائه 

وبان أن قدرته ورحيائ بيج مه واصده؛ وإذا كانت له إضافات إلى 


ع هج تسه 


الموجودات الكائنة عنه فليست مقومة لذاته. بل تابعة ه. 
[فصل ۲۴] 
فى الدلالة على أنّ هذا المأخذ من البیان أي مأخذهو, واستينا ف المأخذ المعتاده 
وفى تعریف‌الفرق بينالطريق النى مضى وبین‌الطریق النی يستأنف. 
إا آثبتنا الواجب الوجود لامن جهة أفعاله ولامن جهة حر کته. فسلم يكن 
القیاس دليلً, ولا أبضاً كان برهاتاً محضاء فالاول لیس غلیه برهانٌ محض. لته 
لاسبي لهء بل كان قياساً شسبيهاً بالبرهان, لاله استدلال من حسال الوجسود أنه 
بقتضي واجبأء ون ذلك الواجب كيف يجب أن يكون. 
ولا یمکن أن يكونّ من وجوه القياسات الموصلة الى اشبات ال الأو لى 
وتعريف صفاته شىء أوئق وأثسية بالبرهان من هذا البرهان. فاته وان لم يفعل شین 


2 الميد؟ و لمعاد 


ولم بظهر منه امس یمکن بهذا القياس آن يقت بعد أن وضع #مکان وجود ما كيف 
کان. فد الآنَّ ماهو المشهورٌ فى إثباته. وهو طريق الاستدلال, وخصوصا من 
الحركة, ونسلک السبیل التی سلکها «الفیلسوف» فى كتابيه الکلیین» أحدهما 
فى كليات الأمور الطبيعية, وهو «السماع الطبيعى» والثانى فى کلیات أمور ما بعد 
الطبيعة. وهو کتاب «مابعد الطبيعة». 
[فصل ۲۵] 
فى إثبات المحرک لكل حركة, وأله غير المتحرک 

فنقول: ولا إنّ کل جسم متح ركب فان له فى حر كته علد أمَا المتصرک 
بأسباب من خارج, مثل المدفوع والمجذوب. والمدار يدقع من جسانب وینجثب 
من جانپ, فالأمر فى أنّ حرکته من غيره ظاهر. 

وأما الذى لایری ولا یعرف له محر ک من خارج قلنبررهن على أن حسر کته 
من غيره. ولنختر لذلک لاه اند 

أوّلها: أن الأجناس فى الأشياء المركسية يسمكن أن تتجرّدٌ عن جنسيتها. 
ویعتبر لها ماتصير به أنواعاً. بل أشخاصاً لا بفصول. بل سنفس طبیعتها. مثال 
ذلك أنْ الجسم جنس فى المعقولات للانسان والفرس وآنسواع الحيوان 
والنبات وغير ذلك؛ ولأنّ کل واحد منها له ماد حامادٌ للكميّة. فتلك الماد مع 
تلک الكسة جسم اشا 

والجسم هومقول عليه وعلی نظيرهء مثل الثانى. قول النوع الاوّل, لاقول 
الجنس» وذلک لان تلك المادّة مع تلك الصورة غیر مختلف فی‌الاشنین له 
داخل فی‌ماهیته. نعم قدیفترن بک و احدمنهماشیء خاص مقلا آحدهماسعه حر ارة 
والآخرٌ معه برودةء و لکنهما خارجان عن ذاتي الشینین؛ وان كان لابخلو منهما. 

مثل أن البیاض نوع آخر يقال على بیاض الثلج وبیاض الجص, ولا 
بوجب اقتران البياض بذینک وما آشبههما ضرورة ولا خلوه عنهما أن يقترن 


ابن‌سینا ۳۵ 
البياض بالفصول, لان حقيقة البياضية حصلت لهما و تمت. لکنهالاتقوم الا 
مقارئة لحامل تتقرَرٌ فيه. 

كذلك الجسميّةٌ قدتئت وانتهت, لکنها تقارنْ أموراً لاتخلو عنهاء فهکنی 
یمکن أن یال طبيعةٌ الجنس فى الم ركبّات حتی یکون نوعاً آخر. وإذا احیل 
هكذ! لم يكن حيشلٍ جنساً, بل مادّة. وكذلك إذا أحيلٌ الفصل نوعاً بنفسه لم يكن 
حینند فصلا بل صورة. 

وأمّا الجسم الذى هو الجنس فلیس مر كبا من ما و کی بل جوهر له 
الأبعادٌ كلها فهذا هو الجنس. والفرق بینهما أنّ الجسم إذا أحيلّ فجعل مادّةٌ كان 
جزء! من.قوام الجواهر المحسوسة. فلم يُجز أن يقال عليها. ولذلى لایسجوز أن 
يقال: إن الانسان مجرد نفس ماذةٍ مع كمي بل يقال فيه مأذة مع كميّةِ, وقد لخصنا 
هذا وحققّناه فى كتاب البرهان. 

ولولا أن الجسميّة طبيعة بنفسها متقرّرَة من جهة ماهى جسمية باعتبار مادةٍ 
ذات كمي لماجاز أن ینتقل الجسم من الجمادية إلى النباتيّة ومن النباتيّة إلى 
الحيوانية, فاذا هو شید موجود مو ضوح تم وضعه دون محمولاته, ثم يحمل عليه 
المحمولات. والطبيعة اللوعية بل الشخصية هی التی بهذه الحال. 

فامًا فى البسائط فليس یمکن أن یرد طبيعة الجنس إلى النوعيّة, مثلاً ليس 
حال اللون من البياض حال الجسمية من الانسان, فان الجسميّة يمكن أن يجعل 
جزء! من قوام الانسان له انفراد قوام فى ذاته ون كان مقارناً لغيره. وما اللو نسية 
فلا یمکن أن تقرّرَ لها ذات الا أن نوع بالفصول التى تلحقها. 

ولاتجد فى البياض لونيةٌ وسینا آخر غير اللونية منهما كان البیاضل, كما 
من الجسم الذی بمعنى المادة التی لها كميّة ومن صو ر تاج ليست بسجسميةٍ 
كرون الااسان. 200 ۳ 

وإذا كان هذا هكذ! لم يمكن أن تفرد لو ية طبيعة منوّعة تشترك فیها لو نية 


۳ المید! وا لععاد 


البياض والسواد. ویمکن ذلك للجسمية. 

واذا قررنا هذا فتقول: إنّ الجسم لو كان متحرکا پذاته لكان كسل جسم 
متحر کا. فا كل جسي متحركي فله عة رک 

ول ينقض هذا قول القائل: إن البياض لو کان اللونٌ الذى بقارثه بياضاً 
لذاته لكان کل لون بياضاً. فاذاً كل لون فائما تبيضه بعل وهذا محال. 

9 - أن اللونية المطلقة لايصيرٌ لها فى الوجسود نسو عة حی یکون 
اختلاقها بعد اللوتيّة لعلل خارجةٍ عن الذات فائما بعقل مفرداً عند العقل فيو جد 
عند العقل له عل فى ال ختلاف خارجة, وهی الفصول, فان الغصول فى التعقّل 
كأشياء خارجةٍ عن طبيعة الجني, ما فى ۱ لوجود فلایکونن فى البسائط کذلک. 
وفی المركبات وقد لت طبيعة الجنس إلى طبيعةٍ نو عو فتكون حیشر الفصول 
عللا صورية خارجة عن ذات الطبيعة الجنسية. 

فاذا تقررٌ هذا فبیّن ق الجسمةٌ فى الوجود تلحقه علل تسجمل هذا الجسم 
متحركاً دون ذلك الجسم فى الوجسود لافصول فى التوهم. فكل مستح رک 
o‏ 

وأمّا البرهان الثاني فائّه لو كان الجسم متحرکاً لذاته لما كأن توهم آمر فى 
غيره:أىّ أمر کان, بوجب آن‌تبطل الحر كة عن ذاتد, وتوهم السكون فى جر له 
توهم أمر فى غيرهء وهو وجب بطلا الح رک عن ذاته. فلیس الجسم ستح رک 
انز فاد لتحت بح کی 

والبرهانٌ الثالت أنّ الح رک آمر بحدث دائماء و کل حادث قله علد سحدلة 
فکل حر کے لها عله محدفت وهنا هو المحرک. فاما آ پو ® المتسرک نقسه 
او ثمی» غیره. ولا يجورٌ أن يكونّ هو المتحر ک نفسه: لان المحرک من جهسة سا 
هو محرک هو مفيدٌ لوجود الحر كت والمتحرک من جهة ماهو تح رک هو 
مستفید لوجود الحركة. ا أن يكونٌ شىء و احد من جهة و احدة مفیداً قد 


]سينا ۳۷ 


حصل بالفعل ومستفيداً هو بالقوة. 

فاد الجسم يجب أن يتح رك بشىء ویحرک نفسه أن يتح رك لاعن غيره 
شتا از تخر کے ون توا تشر ک مه و اوه وهته السورة کس 
القوة. 

و لنزد هذا شمرحاً فنقول: إنّ للحركة ذاتاً حاملةً و للحر كة ذاتاً فاعلة, إذ كل 
حادث فله عل فاعلة؛ والحامل و الفاعل لا بختلفان من جهة أن کل واحد منهما 
مبداً للشىء ومحتاج إليه فى كونه. بل بختلفان بأنّ الفاعل بعطی الوجود صيايناً 
لذاتهء بالذات, لابالعرض. 

مثل الطبيب بعالج نفسّه ويتعالج عن نفسه, ولكن يسعالج بسأئه طبیب, 
ویتعالج بأله مریض, والصحة تحدث بالطبيب لامن جهة أنه طبیب. بسل‌فسی 
المريض؛ فان لطبیب نفس:والمریض بدن,و لكن يقالب لعرض: إن لطبيبَ صح. 

کذلک الحال فى كل عا فاعلةٍ وعلةٍ حاملةه فائهما نما یفتر قان من جهة 
النسبة إلى الکائن. والذی عنه الکون غير الکانن ومباین له والذی فسيه الکون 
مقارن للكائن وحامل له. ۲ 

واذا كان هذا هکذا لم یسمکن أن يكون شىء واحد علة لحدوث الحركة 
وعلَدٌ لقبول الحركة؛ فيكونٌُ شىء واحدٌ فيه الحركةٌ بالذات ولیست فيه الحمركة 
لا بالعرض. وهذا محال. فقد اتضح وبان أن ذات المحرک غير ذات المتحرک. 

وان كان جسم متحر كأ لامن شىء خارج عنه فظاهر آنه اما أن يتحر ک 
بتمامه عن تمامه, وهذا محال فاته بجعا الفاعل والمنفعل شيا واحداء وا أن 
یتحر کٌ بتمامه عن بعضه وهذا بجعل ذلك البعض متحركاء وا أن یتحرک 
سض عن تایه فيجعلٌ هذا أيضاً بمضا منه محركا رو بف ستل 
التمامٌ والبعض فى هذا المعنی البت. وإمًا أن ينحرك بعضه عن بعضه, فيفترق فيه 
المتحر‌ک والمحر‌که. 


5 ۱ المید! و لمعاد 


ولایجوز أن يكونّ البعضان متشابهي الصورة والمعنی, ولا فلا اختلاف 
بینهما فى وجوب الفعل والانقعال, فلا جوز إذأ أن تکون أبعاضّه من القسمةٍ 
الكمية. بل من قسمة المادةٍ والصورة, فیکون الجسم والمادة قابلا للحر كق 
م رکه اوهیش اوما شست سمیته قاعلا للحركة. وهذ! هو القوة. 

NN تاه نی‎ E f 
والعالم وكتاب السماع الطبیعی ولایحتاج أليه فى هذا الموضم.‎ 

[فصل ۲۶] 
فى إلبات محرک غير متحرک ولا متغیر 

فقد ظهر من هذه البراهین أنّ کل جسي مستحر کب فسحر كه عن عل لاعن 
ذاته. والآن فانًا نعي دعوئ أخرئ فنقول: إنّ العلل المحركة متناهية إلى علد 
لا ی تتح رك وذلك أنه لو کان كل متح ركب عن محر کب ستحرک لذهبت العلل فى 
زمان واحد إلى غير نهاية, , واجتمع من جملتها جسم غير متناه بالفعل فقد بان فى 
العلوم الطبيعية استحالة هذا. فاذاً فى کل نوع من المحركات مح رك ول غير 


[فصل ۲۷] 
فى البات دوام الحركة بقول مجمل 

فنقول الآن: إنّ الحركة يجب أن تكونّ دائمةٌ. وقد فرغئا فى ما سلف عن 
إثبات هذا. ولکتا نريدُ أن نسلک طريقاً آخر. فنقول: إن الحبركة لو كانت حادق 
بعد مالم تكن أصلاً فامًا ان تكون علتاها الفاعليّةُ والقابيليّةُ لم تكو نا فسحدهتاه 
أوكانتا ولكن كان الفاعل لایحرک والقابل لايتحرّك اوكان الفاعل ولم يكن 
القابل. اوكان القابل ولم يكن الفاعل. 

ونقول قولاً مجملاً قبل العود إلى التفصیل: اه إذا كانت الحوال من جهة 
العلل كما كانت ولم يحدث البتة آمر لم يكن كان وجوب کون الكائن عنها على ما 


1 سيا ۳۹ 


كان فلم يجز أن يحدث كائن البتة. فان حدث أمر لم يكن فلا يخلو؛ إِما أن يكونٌ 
د« ونی سبيل ما یدش دفعة لا لقرب مسن علةٍ ويعد, او يكون حدوله على 
ال يذ يحدث لقرب علته أو بعدها. 

ی ER Ee‏ 
ألبتة. فاته إن تأخّر او كانت الْعلَةٌ غير حادئةٍ لزم ما قلنا فى الأول من وجوب 
حادث غير العلقء و کان ذلك الحادث هو العلة القريبة, فان تمادى الامرٌ على هذه 
الجهة وجي[ علل يوادت دفعةٌ غير متناهية معاً. وهذا مسمّا عرفسنا الأصل 
الموصلّ إلى |بطاله, [فبقى أن لا تكون العلل الحادثة كلها دفعةلا لقرب من علة 
اولی اوبعد] فبقى أنّ مسبادی الکون تسنتهي إلى فرب علل اوب‌عدهاء وذلک 
بالحركة. 

فاذاً قدکان قبل فل مرك وتاک الحركة أوصلت الملل إلى هذه 
الحركة فهما كالمتماسيّن. وال رجع الکلام إلى الرأس فى الزمان. وذلك أنه إن 
لم تتمامته حر کة كانت الحوادث غير المتناهية منها فى أن واحدء واستحال ذلک. 
بل وجب أن يكونّ و احد قد قرب فى ذلک الآن بعد بعد أو بعد قرب فيكون ذلك 
ان نهاية حركة غير تلك ودی إلى هذه. فيكونٌ الح رک التى هى عل قربي 
لهذه الحركة ماس لها. 

والمعنی فى هذه المماسّة مفهوم علی أنه لايمكن أن یکون زمسأنْ يسين 
حرکتین, ولا حر كد فيه. فانّه قد بان لنا فسى الطبیعیات أنّ الزمانَ تابع للحركة. 
ولک الاشتفال بهذا النحو من البيان یعرفتا أن کان خر کة, ولا ببعرقنا أن تلک 
الحركة عله تحدوث هذه الحركة. 

فقد ظهر ظهوراً واضحاً أنّ الحر كد لاتحدت بعد مالم تكن إلا بحادث. 
وذلك الحادت لايحدث الا يحركةٍ مماسَةٍ لهذه الحركة, ولانبالي ای حادث كسان 
ذلك الحادث, قصد من الفاعل, أو إرأدة. أو علم, اوألة, أو طبع» اوحصول وقفت 


اوفق للعمل دون وفت. اوتهيّوٌ واستعداد من القابل لم یکن؛ فاته كيف كسان 
مُحدوئه متعلّق بالحركة لایمکن غير هذا. 
[فصل ۲۸] 
فى بیان ذلك بالتفصيل 

فلثرجع الآن الى التفصيل فتقول: إن كانت العلةٌ الفاعلة والقابلة مُوجودئي 
الذات, ولافعل ولااتفعال فيهما فیحتاح إلى وقوع نسبةٍ بینهما توجب الفصل 
و الانفعال: اما من جهة الفاعل. مثل [رادة موجبةٍ للقعل. او طبیعة موجبةٍ للفعل, 
اوالق أو زمان؛ وإمّا من جهة الانفعال القایل, مثل استعداد لم یکن؛ اومن جهتهما 
جميعاً. مثل وصول أحدهما إلى الآخرء فقد وضح أنّ جمیع هذا بحركة. 

وآما إن كان الفاعل موجوداً ولم يكن قابل البتدء فهذا محال. ما ول فلان 
القابل كما بيا لایحدث ال بحر که فيكون قبل الحركة حر كة؛ وأا شانيا فلاله 
لایمکن أن بحدث مالم یتقّمه وجودٌ القابل, وهو المادّة, ولنبرهن على هذا 

]۲٩ [فصل‎ 

مقدمة إلى الغرض المذكور وهو أنّْ كل حادث فله ماده متقدّمةٌ لوجوده 

فنقول: إِنّ کل كائن فیحتاج أن يكونّ قبل کو نه ممكن الوجود فى نفسه, 
فانه إن كان ممتنع الوجود فى نسفسه لم يكن الب ولیس إمكان وجوده هو أنّ 
الفاعل قاد ر علیه» بل الفاعل لابقدرٌ عليه إذا لم يكن هو فى نفسه ممكناً. 

ألا تری آنا نقول: إنّ المُحال لايْقدَرٌ عليه, ولکن القدرة على ما ينمكن أن 
یکون فلو كان ٍمکان کون الشىء فى نفس القدرة عليه كان هذا القول كأنا نقول: 
إنّ القدرة إئمًا تکون على ما عليه القدرة, والمحال یت عل القدرة لاله ليس 
عليه قدرة. 

وما كنا تعرف أن هذا الشیء مقدور عليه او غيرٌ مسقدور عليه بنظرنا فى 
نفس الشىء. بل بنظرنا فى حال قدرة القادر عليه هل عليه قدرةٌ ام لا. 


!پن‌سینا ۳۹ 

فان أشكل علینا آن هذا مقدور عليه او غیر مقدور عليه لم یمکنا آن تعرف 
ذلك البتةء لگنا إن عر فنا ذلك من جهة أن الشىءَ محال. اوسمکن, و کان معنی . 
المحال هو أنه غيرٌ مقدور عليه ومعنى الممکن أنه مسقدوز عليه كسا عرفسنا 
المجهول بالمجهولء فين واضحٌ أن معنى کون الشىء مسمكنا فی دفسه هو غير 
معنی کو نه مقدوراً عليه. وان کانا بالذات واحداً. وكوه مقدوراً عليه لازم لكونه 
ممكنا فى نفسه. وكو نه ممکناً فى نهسه شو باعتبار ذاته وكسوئه مقدور] عليه 
باعتبار إضافته إلى موجده. ۱ 

فاذا تفرر هذا فاا نقول: : کل حادش فاه قبل حدوثه ما أن يكونَ فى نفسه 
ممكناً أن بوجد. او محال أن بوجد؛ والمحال أن بوجد لایوجد. والممكن أن یوجد 
فقد سب إمكان وححو د فلا يخلو مکان وجوده من أن يكونَ معنی مسعدوماً أو 
معنی موجودأ ومحال أنويكلال معنی معدوماء ولا فلم بسمقهٌ إمكان وجسوده. فهو 
ذا معنی موجو د وکل معنی موجود فامًا قائم لافی موضوع وم قائم فى موضوع؛ 
و کل ماهو انم لافى موضوع فله وجود خاص لابجب أن يحون به مضافاء و امکان 
| لوجود ألما هو بالاضافة إلى ما هو |مکان وجود. فلیس إمكانٌ الوجود جسوهرا لا 
فى موضو]؛ فهو زد معنی فى مو ضوع وعارضاً لمو ضو ع؛ ونحن سمی إمكان 
ألوجود قوه رة الوجود وتُسمى حامل قوة الوجود والذى فيه قوَةٌ وجسود الشسىء 
موضوعاً وهیولی وماثة وغير ذلكب. ا تقك الماحة. 

[فصل ۳۰ 
مطلب آخر نافع ۲ ذلى 

وهو أله لایجوز أن يكونٌ لعدم الفاعل. وأما ان وضع أن القابل مسوجود 
والفاعل ليس بموجود. فالفاعل مُحدّت ويلزمٌ أن یکون حدوئه بع ذات حر که 
علی ما وصفنتا. 

وها میداً الکل دلت زاج الوجود. وراج ما بوجد چ وال فله حال 


۴ اليد والمعاد 


لم تکن, فلیس بو اجب الوجود من جمیع چهاته فان وضعّت الحال الحادثةٌ لافی 
دأته بل خارجة عن ذاته, كما ضع بعضهم الارادةء فالکلام على حدوث الار ادة 
عنها ابت هل هو بارادةء او طبع اولآمر آخر. ای آسر کان؟ وسهما وضع أمر 
حدث لم یکن: فاما أن یوضع حادثاً فى ذاته وما غير حادث فى ذاته, بل شیء 
مانن لدأته, فيكون الكلام ثمابتأه وان حدث فى ذاته كان ذاته متغيراء وقد وضع 9 
واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهاته. 

وأيضاً اذا كانهو عند حدوث المباینات عنه كما كان قبل حدوثهاء ولم 
یعرض البتة شیء لم یکن وکان الامرٌ على ما کان, ولم بوجد عنه شی». فليس 
یجب أن بوجد عنه شیء, بل الحال والامرٌ على ما کان, فلابدٌ من تمیز لوجوب 
الوجود وترجيحالوجود عله بحادث لم يكن حين كان ترچیح العدم عنه والتعطیل 
عن الفعل. فلیس هذا آمر) ارجا عنهءفانًا نتکلم فى حدوث‌الخارج عله نفیه, 

والعقل بأوّل فطرته يشهد أن الذات الواحدة إذا كانت من جمیم جهاتها 
كما كانت وکان لابوجد عنها قبل شسى “وهو الآن کذلک, فسالآن آیضا لایو چد 
عنها شی». فاذا صار الآآن بوجد عنها شیء فقد حدث فى الذات فص او إرادة أو 
طبع او قدرة وتمکُن لم یکن. ومن انكر هذا فقد فارق مقتضی عفله, فان الممکن 
أن يوجد وأن لا یوجدءلابخرج إلى الفعل ولایترجح لها أن بوخ إل ب 

وأما هذه الذات فقد كانت ولاترجح ولايجب عنها هذا التر جح [وإذا 
كانت هذه الذات التى هی للعلة كما كانت ولاترجح ولايجب عنها هذا الترجيح 
ولاداعى ولامصلحة ولاغير ذلك'], والا فلابدٌ من حادث موجب للترجيح فى 
هذه الذات إن كانت هى العلة الفاعليّة. وال فان کانت نسیتها إلى ذلك الممکن 
على نا ان قبل فلم تحدث لها نسبة أخرئ» فیکون الأمر بحاله ويكون الامکان 
امكاناً صرفا بحاله. و اذا حدئت لها تسب فقد حدث مر ولاج یط بحدت لذاته 


۹ اغا الا لهیات: سس وفك طبع ألقاهر وه TA‏ 


اب سینا f‏ 
وفی ذاتهء فائها إن كانت خارجة عن ذاته كان الکلام مابتأ ولم تكن هى النسية 
المطلوبةء فأنا نطلب النسبة الموقعة لوجود كل ماهو خارج عن ذاته بعد مالم يكن 
أأجمع. فان كانت هذه النسبة مباينة له ليست هی النسبة المتوقّعة, مم كيف يمكن 
أن دت فی ذاته شیء وعمن يحدث. بمكنأن بحدت فى ذاته شىء وعمن 
بحدث؟وقد بان أنّ الواجپالوجود بذاته واحد فتری أن ذلك عن حسادث متت 
فتکون ليست النسبة المطلو بل نا نطلب النسبة الموجبة لخروج الممکن الأول 
إلى الفعل. او هو عن واجب وجود آخر؟ وقد قیل: إنّ واجبالوجود واحذ. وعلی 
لذ إن کان عن اش فهو العلة الاو لی, والكلام فيه كات 

[فصل ۳۱] 

فى أنّ ذلك لم يكن يقع لانتظار وقتٍ ولايكون وقت أولى من وقت 

ثم كيف بجوژ آن‌بتحیز فی‌العدم و قت ترك و و قت شر وع» ویماذا بخالف 
الوقتٌ الوقت. م لايخلو أن يكونّ حدوث ما يحدث عن الأول بالطبع, او لغرض 
فیه, او بالارادة. فان کان بالطبع فقد تسغير الطبع, وان كسان بالغرض فقد 
تخیر اقرخ وان كان بالارادة ققاماآنی تکفا الارادة نفس الابجاد او غرض 
ومنفعه بعده. 

فان كان المرادٌ عینّ الایجاد لذاته فلم لم يوجد قبل؟ آتراه استصلحه الان 
او حدت وه اوقدر عليه الآن؟ ولا نعتبر بقول الشائل: دان هذا السوّال بساطل». 
لأنّ السوّال فى کل وفت عاند؛ بل هذا سو وال حق, لاه فی کل وقت عاد و لازم. 

وان کان لغرض ومنفعةٍ فمعاومٌ أن الذى هو للسىء ء بحيث کوله ولا کوئه 
بمنزلةٍ واحدةٍ فليس بغرض؛ ؛ وألذى هو للشىء بحيث کو له أولى فهو ناقع, والحق 
الأول کامل الذات لاينتفع بشیء. 


ge‏ المیدا وا لمعاث 


[فصل ۳۲] 
فى آله يلم على وضع هدلاء المعطلة أن یکون المبداً الاول 
سايق الزمان والحركة بزمان 

وأا فان الأول بماذا بسبق أفعاله الحادعة, ابذاته او بالزمان؟ فان كان 
بذاته لاد مغل الواحد للائنین, وان كانا معأ كسركة المتحرّف بأن يتحرف 
بحركة مابتحركة عنه فيجب أن يكونٌ كلاهما محدئین, الأول القديم والأفعال 
إلكائنة عنه. 

ون كان قد سيق لابذاته فقط, بل بذاته وبالزمان, فان كان وحده ولا عالم 
ولا حركة ‏ وتدلّ«كانة علی أمر مضئ ولیس الان فقد كان کون قد مضى قبل 
أن خلق الخلق, وذلک الكونٌ هو متناه ‏ فقد كان إذاً زمان قبل الحركة والزمان, 
لأنّ الماضي إمّا بذاته وهو الزمان؛ وإمّا بالزمان وهو الحركةٌ وما فيها ومعهاء وهذا 

فان لم يسبق بأمر هو ماض للوفت الاوّل من حدوث الخلق فهو حادث مع 
حدوثه, وكيف لايكونٌ سبق على أوضاعهم بأمر ماض للوقت الأول من الخلقة, 
وقد كان ولا خلق, وكان وخلق.وليس «كان ولا خلق» نابتاً عند کسونه «کسان 
وخلق». ولا کو نه قبل الخلق ثابت مع كونه معالخلق. و لیس «كان ولا خلق» نفس 
وة وينه فان دان عاضاه بعد الا ولا «كان ولا خلق» هو وجوده مسع 
عدم ا لخلق بلا شىء ثالث؛ فان وجسود داتسه حساصل بعد الخلق, وعدم الخلق 
موصوف بائه كان ولیس الان. 

وتحت قو لنا «کان» معنی مسعقول, دون سعقول تلاامرین, الک إذا فلت 
«وجودٌ ذات, وعدم ذات»» لم يكن مفهوماً منه ااسبق, بل قد يصح أن یفهم معه 
التأخيرء بل اما يِفْهُمُ السبق بشرط مالث؛ فوجودٌ الذاث شىء وعدم الذات 
ع و «کان» شبی» موجود غير المعنيين. 


أبن سین ۴۵ 


وقد وضع هذا المعنی للخالق ممنداً لاعن بدايةء وجوز فيه أن یخی قبل 

ای خلق توهم خلقاء وإذا كان هکذ! كانت هذه القبلية مقدّرةٌ مكمّمةٌ؛ وهذا هو 
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الدى نسمیه الزمان. إذتقديره لیس بتقدیر ذىوضعولا بات بل على سبیل| لتجند. 

شم إن شت فتأمل أقاويلنا الطبيعية إذ قد بنا أنّ ما كان باه وقوامه فى 
المادة ولسی بغیر و اسطة فليس هو مقدارا لنفس المادة, و" بوأسطة هیتة قارة, 
کالحرارة والبرودةء فتكون كمية لها أوّلاً؛ فان الهینات الفارة لانتفدر بهذاء وهی 
کمیة؛ إذ ا لھا غیر هاا والهيئة الغیر القارّة هی الحر کة. فاذا تحققت علمت أَن 
الال سبق الخلق عندهم. ليس سبقا مطلقاءبل بزمان ومعه حر كو اجسام اوجسم. 

فى أله لایجوز أن یکون أوّل أن 

وأيضا فائه كيف یکون اموي اوی ادا حتّی يمكن أن يحدث الصر کةوکل 
آن فهو يعد قبل وقبل بعد. فهو حد مشترک بين أمرين یلزمه كلاهما دائما. 

وما يبيّن هذا أله قدبین أن وجود لان .همود الطرف. وليس شیناً مقولة 
پذاته, وكذلك جمیع نهايات المقادیر, وإذا كان كذلك فالان لامحالة طرف شیء 
داخل فى الوجود لامحالة, لأنْ أحد المتضايفين إذا وجد بالفعلء فيجب أن يكون 
تلماضی. ۱ ۱ 

ولایشبه ال النقطة فى آنها قدتفصل وقد تکون دأ مشسترکا لأتها 
فی‌الحالین قديكونٌ ما هو طرف لها وجودا؛ والان لایکونْ ماهو طرف له قد 
وجد الا الماضی. فیکون آفتن الماضی وآنهاه. 

وأما الحر که فألها وان ابتدأت بطر ف لایتصل بحركةٍ قبلهاء فالسیب فى 
ذلك أن الحر كة ليست بذاتها کماء بل قد تتقدر سا بسالمسافة و اما بسالزمان. 
فطرفها اما من الزمان, ويكون هو بالذات طرفاً للزمان الماضی وقدصح به 


وپ المبد! والمعاك 


وجوده؛ ده: وا من المکان, فیکون طرفاًللمسافة الصحيحة الوچود. ویعد هذا فان 
مبدأ الحركة من أحد الأمرين هو نهابة السکون. ولنقل الآن قسولاً جسدلياً إذا 
استقصی يمكن أن یرد إلى البرهان. 
[فصل ۳۴] 
فى أن المعطلة يلزمهم أن يضعوا وقتاً قبل وقت بلانهايةٍ وزصاناً ممتدأ فى 
الماضى بلا نهايةٍ 

إن خوّلاء اليك الذين عطلوا اله عن وجوده, لايشلو ما أن يسلموا أنّ 
الله كان قادرآء قبل أ3 الق الخاق. أن بخلق جسماً ذاحركات تسقدر أوقاته 
وأزمنته ينتهى إلى وقت خلق العالم او يبقئ مع خلق العالم و يكون له إلى وقت 
خلت العالم أوقات وأزمنةُ سحدودة؛ اولم يكن يقدرٌ الخالق أن يسبتدى الخلق 
الأحين اپتدا. 

وهذا القسم الثانی محال يوجب انتقال الخالق من العجز الى القدرة, 
والقسم الأول يقسم عليهم قسمين. فيقال لابخلو ما أن يكون كان يمكن الخالق 
أن یخاق جسماً غير ذلك الجسم ]تنما لج الى خاق الصسالم دة اكثر, اولا 
یمکن. ای لایمکن. لما بیناه. 

فان أمكن. فامًا أن یمکن خلقه مع خلق ذلك الجسم الذّی ذکر ناه قبل هذا 
الجسم او ما يمكن قبله. فان أمكن ممه فهو محال. لاه لايمكن أن يكونّ ابتداء 
خلقين متساویی الحركة فى السرعة والبطوّیقم بسحیث ينتهيان إلى خلق العسالم, 
ومدّة أحدهما آطول. ون لم يمكن معهء بل كان إمكانه مباينا له متقدّماً عليه او 
متأخرا عنه ید فى حال العدم إمكانُ خلق شیء ولا ٍمکاثئه, وذلك فى حال دون 
حال. وقع ذلك متقدماً ومتأخراء ثم ذلك الى غير النهاية . 

[فصل ۳۵] 
فى حل مغالطاتهم فى تناهى الأزل 


اب سپا وف 

فلم يكن عدم محض. بل قبلية مقار نة لأسياء وأوقات تنقضی وأضرى 
تتجدد» وکان مایستعظمونه من وجود آشیاء قبل آشیاء لاعن بدایژه وهذا شىء 
يبنو نه على اصلین مشهورین غير صحیحین. 

اح نما A‏ لتيل اليل وعدا اما يصح فسى 
۱ الاجسام والمقادير ذوات الوضع. والأعداد التی لها تر تیب فى الطبع و لیس فى 
كل شىء؛ ولكن الزمان و يما لا يمتح فيد هد . 

ویحق القول الثافع فیهاهذا لا لاه قطرة :غى العقل,. بل لحجيج. وهولاء 
تالف ارلا تم ا فليس الزمانٌ الماضى والکائنات الماضية خارجةٌ إلى 
الفعل معا فاه ليس إذا كان کل واحد یخرج إلى الفصل يجب أن يكونّ هناک 
جملة خرجت إلى الفعل, نما یکون ذلک لوكان كل خارج الى الفعل تبع لخروج 
الآخر إلى الفعل. 

ولیس إذا صح فى واحد واحد یجب أن یکون هناك جملة يصح فسيها هذا 
الوصف. فائه كما یصح أن يقال فى کل واحد من الماضى أله خرج. كذلك يصح 
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بحيث يصح أن يخرج إلى الفعلی لا بوچب کون جملةٍ لهسأ بحيث يصح أن خر ج 
إلى الفعل, والسبب فى ذلك التعاقب واختلافت الأوقات, کذلک کون کل واحد 
من آلماضی بحیث خرج لا بوجب کون جملة لها قد خرجت, و السیب فى ذلك 
التعاقب واختلاف الا قات» وحال المستقبل او لی بالفعلية من حال الماضی, لأنْ 
أحاد ما فى المستقیل عد مها عدم مقارنْ للقوّة, وعدم ما عدم فى الماضی عدم 
غير مقارن للقوة. 

وأما الاصل الثانی فهو قو لهم: :إن مسالا يتناهى لازيادة علیه, فسلو كان 
مامضی لابتناهئ لكان لایمکن أن يكونٌ عليه زيادة. هی ا 

وهدأ الصا أيضاً وی فى الشهرة. وليس بِيّناً بنفسه, لأنّ العقل لایمنع 


۳۸ المبدا والمعاد 


فى اول الفطرة آن یکون ی ھا له فی جهز فة طرف یحتمل عليه الزيادة. 

وكثير من العقلاء يجوّزون هذا فىالوجود. ولكنّ العقل بالحجّة بمتع هذا 
قيمأ يقوم عليه البرهان. وذلک کل مقدار ذىوضع. ۽ وعدد له ترتيب فى الطبع. 

ثم هاهنا فان الزيادة ليست على مالايتناهئ. ان الزيادة زيادة على مزيدٍ 
عليه موجود. و لیس هاهنا شبیء موجودٌ البتة غير متناوسزاد علیه, اویکون أقل او 
اکثر بوجه. 

ونحن لانمنح فى المعدومات أن يكونٌ سا لانسهاية له أكثر وأقسل. اث 
العشرات الال نهاية لها آقل من ن حادهاء والمائون آقل من عشراتهاء ويجورٌ أن 
يكون ما لانهاية له وأضعافاً کثيرة, فان اللانهاية فى الزمان, وفی الحسر کذه وفی 
العدم, والکائنات الفاسدات. واللانهاية التی فى جمیعها اکثر من التی فى الواحد 
منها. فان قال قائل: هذا لیس مالانهاية له ال" بالقوة. 

فتقول: اما فى الماضی فسلیس مالانهاية له لا بسالقوة ولا بالفعل, ولکن 
نعنی بقو نا «لانهابة لمأ فى الماضی» أن ی واحد أحدث فقد كان قبله واحسنه 
وعدم لا أن هتاک جملة اوكلاً هو بالفعل غير متناه. 

وربما قال قائل من هؤلاء: إنّ الحاضر متوقف فى وجوده على قسطع 
مالانهاية له وکل متوقف على مالانهاية له فلايوجد. 

وهاهنا مغالطة فی استعارة لفظة «التو قف» فان لفظة «التو قف» نما تدل 
فى الحقيقة على شىء مزمع الوجود بعد وجود شىء مزمع الوجود قبله. ولیس 
أحدهماء فى وقت مايقال: اه یتوقف, بموجوده بل إنّما یقعان فى المستقبل. 

ونحن نقول: إِنٌ ماکان هذاسبیله وكان متو قفا على ما لایتناهی فمحال أن 
يوجد. ولكن ليس «الآن» الحاضر هذا شسأنه. قائه لم يتوقف قط بهذا المعنى. 
حتى لایکون هو ولا شی- من الا"شیاء قبله ثم لایحتاج أن ب ؤوالحد سالایتتاهی من 
ذلك الوقت حتّی یوجد هوء فاذاً الصغری کاذبة. 


بن‌سینا ۳۵ 


قان استعار وعنی ؛«الموقف» الوجود بعد أشياء قبله. وان لم يكن بذلک 
الشرط: فیجب أن بستعمل التوقف فى الکبری على هذا المعنی, لا على المعنی 
الحقیقی: فان استعمله على هذا المعنی كان القیاس مصادرة على المطلوب الأول 
فى الحقيقة. 

فكأئهالقول: إن الحاضر لايمكن أن يوجد سعد مالانهاية له. ان الشىء 
لايجورٌ أن يكونّ وجوده بعد ما لانهاية له؛ وهذا نفس المطلوب. بل يجب أن يعلم 
أنَ الكبرئ نما تصدق فى المستقبل فقط. وحینتار لایکون قياس لعدم الحد 
اللأوسط. 

[فصل ۳۶] 
فى حل مغالطتهم فى أله اما أن يجب إنبات التعطيل او ایجاب المساوأة 
بين الله والخلق 

وممًا يعتمده المعطلة فى هذا الباب قولهم: إنّ الخالق لوكان داثماً خالقاً 
و دائماً محركا کان لایو جد دات الا ومعه مهلو لا ته و کان إذا رفقت معلولائه وجب 
من ذلك رفع ذاته. وهذا محال. 

والمغالطةٌ هاهتا فى لفظة «الرفع».ولا نطول الكلام فى تسفصیل معاتيها. 
ولكن تُشيرٌ إلى الجواب إشارة مقنعة للمقتصدین, فنقول: إنّ رفح السالم مسحال, 
ولكن ليس محالاً بذاته. بل لاله لاب ركع أوسِرَقَمٌ صنعة البارى ویس رف البارى, 
فاستحالته تابعة لاستحالة رفع الباری. فليس |ذارقمنا لصالم وجب أن يرقم 
البارى. بل يكونٌ را ارتفع البارى لامن رفعنا العالم, بل لوضع محال سجب أن 
يكونّ تقدمٌ هذا الوضع المحال, وهو رفع البارى. 

وأمّا الباری إذا رفعناه ارتفع ولاحی العالم من رفعه. لا أن العالم يجب أن 
يكونٌ ارتفع ارلا حتّی يرفع الباری. وإذا رْجد العالم یجب أن یکون ذات الباری 
موجودة بنفسهاء وإذا وجد الباری يجب أن يوجد عنه ذات العالم لابنفسهاء فاذا 
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رفع الباری, وهو محالء بلزمه أن برتفع العالم عن رفعه؛ وإذا رفع العالم. وهو 
محالء يلزمه لاأن يرتفع البارى عن رفعه. بل أن يكون قد ارتفع أوَلاً بذاته الباری. 

انحن قد خرجنا عن غرضنا إلى تطويل فى القول آذی الى الالال 
كت قو معين فى تحقق المقصود لامحالته فقد بطلت هذه القسمة من أقسام 
بطلان الحركةء ومن هذه الأوجه يسمكن أن سبطل باقى الاقسام. فسيجب إا أن 
الحر که دال 

[فصل ۳۷] 
فى أن الحركة مكانيّة وإلما تدوم بالاتصال لابالتشافع 

فلآنَ هذه الحركة لزمت على سبيل تقريب وتبعيد فهى مكانية, لامحالة, 
على أنا قدبيّنا فى «الطبیعیات» أنّ الحركة المكانية أقدم الحركات, فلتبحث الان 
لنعلمهل دو ام هذه !لحر کةعلی سبيل التتالى والتشافع,او على سبيل اتصال لو احد؟ 

فأقول: لايجورٌ أن يكونّ دوامها على سبيل التتالى والتشافع, فانّه لابجوز 
أن يكونّ بحيث لایمکن فيها الانقطاغ. 

وبيان ذلك أله لابخلو الأمرٌ فى ذلك من أحد أمرين: إِمّا أن ستوهم جسماً 
بحر کا جسماء وذلک بحرک آخر .اھا ایعاء ويتمادئ إلى غير النهاية. واا 
أن يكون على سبیل الدور. مغلا أن یکون «» كك «ب» |ذا انتهی الیه» م 
اب بحر کب «ج» إذا انتهی إليه ثم «ح» يحرّى «د» إذا انتهی الب شم «د» 
برجم فینتهی إلى «ا» ویحر که. 

والقسم الأول محال لاأنه لایخاو من أحد وجهین, إما أن يكن الأواسل 
تبقئ وإمًا أن تبطل فان بطلت احتاجت, كما أوضحناه» إلى أن يكون لبطلانها 
حر کات أخرئ غير هذه. ویرجع فيها الکلام؛ وإن بقيت كانت أجساماً بغير نهاية, 
وجهات للحركة بغير نهايتِء وهذا مستحیل, فهذا القسم كلا وجهيه محال. 

وأمًا القسم الدور فهو ظاهر الاستحالة أبضاً. لأنّ حر کات «ا» و «ب» و 
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ج و«د» أن كان كلها قسریة کان اشر کات ا سم فقد بيناذلك فی 
«الطبیعیات» و تا ايضا أن القسریة لاتستولی على الظبيتة و أنها كرون بعدها. 

فاذا تَأمَلْتَ الان وجدت الحر کات الطبيعية تع هذا النظامٌ وتقطعه. وليك 
بع اند بالأوّل. وان كانت هذه الحر کات كلها أوبعضها طبیعیاء فتسك” 
لامحالة عنط غایاتها. وتقض ولایکون لها عودات مختلفة إلى جهات مختلفة بها 
يمكن أن يُقْطعْ الدور؛ وهذا يظهر باد تمل ۱ 

وان كانت هذه الحر كات كلها او بعضها ارادية. فان كانت عن ارادة 
لاتتبدل كان كل واحد منها اوبعضها متصلاً بالعدد لامتقطعاً. وان كانت الارادة 
غير ابت بل يجو فيها الاختلاف والتفیر لم يجب فسى هذه الحر كة الدوام على 
نظمها, فا نقطع و قتاما تشافعهاو تتأ ليهاء فقد بان و صح أنّهذه الحر كدو احدة بالاتصال. 

افصل ۴۸] 
فى أن الحر که الاولی لیست مستقيمة بل مسعديرة 

فنقول: إنه لابجوز آن تكن مستقيمة ولا سر كب مسن مستقیمات ذوات 
زوایاء بل ولا من قسی ذوات زوایا. 

ما ولا فلأنَ مثل هذه الحر كة لايجورٌ أن تكونَ قسريّة. بل تكون طبيعية. 
فان كانت مستقيمة طبيعية وجب أن يطلا جا فتسكن فيها. 

وآما انيا فان الحر كه المستقیمة لایسمکن أن تسذهب فى جهتها إلى 
غير النهاية, فائه قد بین فى الطبیعیات أنّ أبعاقها لکل يهدودة. ولا أيضا یمکن أن 
يتصل حر كتان على رأويةٍ البتة. ولا على خط واحد. ویبجب أن يكون البرهان 
عليه هکذی, نقول: إذا افترض عند الزاوية وطرف الخط للمسافةٍ حدٌ بالفعل, 
فان الجسم المتحرک یوصف بائه قد وصل الى الحد بالفعل. وأيضاً فان القوة 
المحركة إلى ماهناک توصف بائها مُوصلة بالفعل. ب هذا لیس یبقی عند حر كة 
المتحرک إلى جهة آخری» بل یزول وصفٌ الجسم بأنّه حاصل فى ذلك الحد: 
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ووصف الموصل أنه موصل. 

فاا الجسم فیجوژ أن یکون عدم مواصلته لذلك الحد ينقطع قليلاً قليلا. 
ویجوز أن يكون. دفعة, يوصف أنه غير موصل إن رجع إلى خطه. 

وأما#اقوة الفسرية او الطبيعيّة الموصلة | إليه فاه وصف دفسعة بسعدم 
هذا لوصف. وذلك بأّه ليس بين کو له موصلا إلى الحسد یسالفعل وبسين عدم 
هذا لوصف واسطة؛ بل صف بكو نه مرا لجسم فيه ومو صلا اليه فى آ ن 
وتزول هذه الصفةٌ عن القَرّة فى آن. فاذاً الما يحدث الوصول للجسم والاتصاف 
بائه موصل للقوة فى أنء وتزول هذه الصفة عنالقوة فى آن. ولایجوز أن یکون 
الآنان آنا ادا ا منک أن حون وه موسلا وصور ةبغر مول 
ععاء اا هنا کے انس 

وقدصح أن بین کل آنین زماناً فهو زمانْ السكون. وعلّة ذلك السكون 
هو أمّا فی‌القوة القسرية. نف ها مایت إلى أن تعود البها الطبيعة. ولایجوز 
أيضاً أن يكون علئها فى الحر كات القسرية القوة ة الطبيعيّة إذا عاوقيت القسرية 
فتمائعا وتقاوما حدث من فعلهما ني ین وأما فى غير القسرية فالعلة 
هی الطبيعة او الارادة. فقد صح إذأ أنّ الحسر کات المستقيمة لاتسبقى واحسدة 
بالاتصال, ولا المستديرات ذوات ار رلا« ا کة الواحدة الدائمة الاتصال 
لامستقیمةٌ ولامر آوا 2 [ولا مستديرة من وا نا ]ء فستکون المستدیسرة الاس 
ألا ۳ 

]۲٩ افصل‎ 

فى أن الفاعل القریب لاحر کةال ولی‌نفس, و آن‌السماء حیو ان‌مطیع للهعزاسمه 

وإذ قد يبنا أنَ لكل حركة محركا فلهذه الحركة محرک. ولايجوز أن يكون 
محرک هذه الحركة قوة طبيعية.فاناقد ينا فى الطبیعیات وأشرنا إليه فى هذا 
الكتاب أيضاً أن الحر ك لايجورٌ أن تكون طبيعيّةٌ للجسم, والجسم على حسالته 
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الطبيعيّة, إذ كان کل حر كة بالطبع مغارقةما بالطبع لحسالة. والحالة التی تفارق 
بالطبع هی حالة غيرطبيعيّة لامحالة. 

نظاهرٌ أنّ کل حركة فسهى عن حسالقٍ غير طبيعيّة ولو كان شىء مسن 
الحر کات مقتضى طبيعة الثنىء ماکان شی» من التجركات يجاطل الذات مج 
بقاء الطبيعة: بل الحركةٌ إتما تقتضيها الطبيعة لوجود حال غيرطبيعيةٍ عي إا فى 
الكيف. کها إذا سحن الماء بالقسر. وما پالکم. كما ES‏ ده لا 
مرضياً. وإما فی‌المکان: کما اذانقلت المَدّرة إلى حير الهوا: و کذلک إذا كانت 
الحركة تکونْ فى مقولة آخری. 

والعلة فى اعدد جؤاكة بعد حركة تجند الحال غير الطبيعيّة وحقتر البعد 
عن الغاية. فاذ! كان الأمر على هذه الصفة لم تكن حر كة مستديرة عن طبيعة, و ال 
كانت عن حالةٍ غير طبيعيّةٍ إلى حالةٍ طبيعيّق اذا وصلت إليها سكنت ولم يسجز أن 
يكون فيها بعينها قصد إلى تلك الحالة غير | لطبيعية؛ لان الطبيعة ليست تسفعل 
بالاختبار. بل على سبيل تسخير وسبيل مايلزمها بالذات. 

فان كانت الطبيعةٌ تحرک علی الاستدارة فهی تسحرک لاصحالة, إا عن 
أين غير طبیعی؛ او وضع غیرطبیعی هر بأ طبيعياً عند و کل هرب طبیعی عن شیء 
فمحال أن يكون هوبعينه قصدا طبيعياً ی (الحرة المستديرة تفارق کل نطو 
وتتركهاء وتقصدٌ فى تر کھا ذلك کل نقطة, وليست تهرب عن شىء الاو تقصذه. 
قلت ادا الشركة السعديرة طبيعة. 

[فصل ۳۰] 

فى أنّ حركة السمآء مع أنها نفسانيّة كيف يقال إلها طبيعيّة 

واعلم أن حركة السماء نفسائيّة إلا انها بالطيع, ای ليس وجودها فسى 
جسمها مخالفاً لمقتضى طبيعة أخرئ لجسمهاء فان الشیء المحرک لهاء ون لم 
يكن رة طبيديَة فاه شی طبیعی لذلک السب غير غريب عدديةانا نيطبيعية. 
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وأيضاً فان کل وة فائما تحرکن بتوسّط المیل, والمیل هو المعنى الذى 
مد فى الجسم المتحرك وان سکن قسرأً أحس ذلك الميل فيه كأنه يقاوم 
المسكن مع سكونه طلباً لمحركة؛ فهو غيرًا لحركة لامحالة, وغيرًالقوّة المحركة؛ 
أن القوة المچ رک تكون موجودة عند إتمامها الحركة ولايكونٌ الميل موجوداً. 

نیک أبضاً الحر کد الاو لی فان محر کها لایزال بحدث فى جسمها سيلا 
نس میل: وذلک الميل لايمتنع أن يُسمئ طبيعة لاه لیس بنفسء ولامن من خارح, 
ولاله إرادةٌ او اختیار, ولایسمکته أن لایسحرک. أو أن یسحرک إلى غير جهسة 
محدودة. ولا هو مع ذلك مضاد لمقتضی طبیعة ذلك الجسم الغریب. 

فان سمّیت هذا المعنی طبيعة كان لک أن تسقول: ان الفلک یستحرک 
بالطبيعة, الا أنّ طبيعتّهُ فيض عن نفس یتجدّد بحسب تصور النفس. فقد بان آن 
الفلک لیس ميدأ حر که طس چ بان أنه ليس قسرا, فهی عن إرادة لامحالة. 

[فصل ۴۱] 
فى آله لایجوز أن یکون المحرک الأقرب للسماویات عقلاً مجرّداً 
عن المادة صريحاً 

فنقول: ولايجورٌ أن يكونّ ميدأ حر كته القريب قوة عقلية صرفة لاتستغيرٌ 
ولاتتخيّل الجر یات البتّة, وكأنا قدأشرنا إلق جمل ممایعین فى معرفة هذا المعنى 
فى الفصول المتقدّمة من هذا الكتاب, إذ أوضحنا أنّ الحركة معنی مستجدد. و کل 
جزء مله كات لاثبات له. 

ولايجوز أن يكون عن معنی نابت البتة وحده. فان كان معنی شابتا فيجب 
أن يلحقه ضروب من تبدّل الا حوال. 

ما إن كانت الحر كعن طبيعةٍ فیجب أن يكون كلّحركة تتجدد فيه فلتجادد 
قرب وبعدٍ من‌النهاية. وأمًا عن الثابت من جهة ماهو عابت فلایکون الأمابتاً. 

وما إن كانت عن اراد فيجب أن تكونّ عن راد متجددوٍ جزئيةِ فان 


الارادة الكلية نسبتها إلى کل جزء من الح ركة نسبةٌ واحدةء فلايجبُ أن تتعین 
منها هذه الحر که دون هذه , ولا إن كانت لذاتها علة لهذه الحركة لم يسجز أن 
تبطل هذه الحركة, وان كانت علة لهذه الحصركة بسبب حركةٍ قسبلها أو بسعدها 
معدويفة كأن لمعدرم موجباً لموجود. والمعدوم لايكونٌ موجباً لموجود, نعم قد 
تكون الأعدام عل للاعدام. وأمًا أن بوجب المعدوم شيئاً فهذا لايمكن. 

وإن كانت علة لامور تتجدد. فالسوال فى تجدّدها ثابت. فان كان تسجددا 
طبيعيّاً لزم المحال الذی قدمّناه. وإن كان إرادّياً فالسئوال فى اراديّتهامايت. وان 
كان إرادياً يتبّل بحسب تصوّرات متجدّدوٍ فهو ينبت الذى نریده. 

فقد بان أنّ الارادة العقلية لو احدة لاتوجب البتة حر كق و لكت قدیمکن 
أن ينتقل العقل من معقو ل إلى معقولي إذا لم يكن عقلاً من کل جهة بالفعل, ویمکن 
أن يعقل الجزئی تحت النوع منتشراً مخصوصاً بعوارض. عقلاً ينوع كلى. على ما 
اشر ناإليه. 

فيجورٌ إذأ أن يتوهّم وجود عقل يعقل الحركة الكلية, ور يدهاء مم يسعقل 
انتقالاً من حدّ حركة إلى حدّ حركة, ويأخذ تلك الجزائيّات بنو ع معقول. على ما 
أوضحتاه. وعلى مامن شسأنئا أن تبر علا فى الكتب من أنّ حركة من كذا إلى 
كذا مم من کذا إلى كذاء يعنى من مبدأ ماكلا إلى طرف آخر کلی بمقدار مامرسوم 
كلّى. وكذلك حتّى تفنی الدائرة, فلایبعد أن يتوهّم أن تجدّدٌ الحصركة ستبع تسجند 
هذا المعتوق: 

فنقول: ولا على هذا السبيل بمكن أن يتم مر الحركة المستديرة. فان هذا 
التأثير علىهذا الوجه يكونٌ صادراً عن الارادة الكليّة, وإن كانت على سبيل تجدد 
وانتقال. والارادةٌ الكلية كيف كانت فاتماهى بالقياس إلى طبيعة مشترک فيها. 

وما هذه الحركةٌ التى من هاهنا بعينه إلى هناك ببعینه فنلیست أولى أن 
تصدم عن تلك الارادة من هذه الحركة التى من هناك إلى حد ثالث. 
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فنسيةٌ جميع أجزاء الحركة المتساوية فى الجزئية إلى واحد واحارٍ من 
تلك الار ادة العقلة المنتقلة واحدت و کل شی» تسیثه إلى مبدئه ولانسیته واحدة 
فاله بعد عن میدنه بامکان» ولم يتميز ترجح وجوده عن لا وجوده. و کل مالم يجب 
عن عل فانه لایکون لأنّ نفس إمكانه یکون قبل الوجود موجوداًء فیحتاج إلى 
تجدّد رجحان لوجوده بخرجه عن الامكان النی كان قبل. 

وکیف صح أن يقال: إن الحركة من «!» إلى «ب» لزمت عن إرادة عقلية. 
والحركة من «ب» إلى «ج» من إرادة آخری عقلية, دون أن بلزم عن كل واحدة من 
تلك الارادات غبيجه لوي من الاخرى ولیس فى شىء من الارادات تعين, لا 
الاالف, ولا اليا ولاالجیم وال" صارت نقسائية ره 

وإذا لم ند تتعين تلك الحدود فى العقل, بل كانت حدودا كل فقط + لم 
يمكن أن توجد. الحر که من «» إلى «ب» آولی من ال من «ب» إلى «ج». 

ومع هذا كله فان العقل لایمکنه أن يفرض هذا الانتقال إلا مشار كا للحس 
والتخیّل, ولايمكننا إذا رجعنا إلى العقل الصريح أن نعقل جملة الحركة و أجزاء 
الانتقال فيما نعقله دائرة معا 

فاذن على الأحوال كلها لاغنی عن قوق نفسائية تكون هی المبدأ القسريب 
للحركةء وان کتالانمنع أن يكونٌ هناک قرو عقلیهٌ تنتقل هذا الانتقال العقلى بعد 
استناده إلى شبه تخيل. أمَا اوه العقليةُ مسجرّدة عن جميع أصناف التغيّر فتكون 
غاضترة الول اتا 

فاذا کان الأمر على هذاء فالفلک متحر کب بالنفس, و النفس سيدأ حر کته 
القريبة الجئيّة, وتلک النفس متجددة التصور والارادة؛ وهی متوهَم, ای لها 
|در ك للمتفیر ات والجزئیات. وإرادة لاور جزئيّة بأعيانهاء وهی كمال جسم 
الفلك وصورئه؛ وان كانت لاهکذاء بل قائمة بنفسها من کل وجهء لکانت عقلاً 
محضاً لانتفیر ولایتتقل ولابخالطه ما بالقوّة. 


أب سينا بم 


(فصل ۴۲] 
فى أنّ آی الاجسام مستعدّة للحياة وأيّها ليست بمستعدة 

فقد صم من هذه الجهة أن الفلک حیوان. ويشسيه أن تكون طبيعة الااجسام 
كلها هیا للشياة, لا أن يكون الجسم مضاداً بصورته لجسم آخرء فيكون التضاد 
مائعا ول النفس؛ ولهذا فان الأسطقسات لاحياة لها أئبتة. فاذا امترجت 
راخت تشاد أشنت ستفيد الحياة, اول مساستفید سید اة 
التغذی و النمو و التولید. تم إذازاد انکسار الضديّة فیها باعتدال المزاج اصدث 
حياة النطق. فأولى الاجسام بسهذا المعنی هو الجسم الذی لاضذله أصلاً. فیجب 
أن یکون فاعلها ناطقاء ای ذانفس مميزةٍ ناطقة. 

ولايبعدٌ أن یکون جرماً حسّاساً ليصح له التوهم. ویکون إحساسه لا على 
نحو !حساسنا الانفعالی؛ بل أقرب إلى طبيعة التوهم الذى ولا ذلك لما صم له 
أن يريد الحر کة. 

شم من المحال أن تكون الأجرام الفاسدة تسنال الحياة, وتكون الأجرام 
الالهية ميتة الجواهر. 


[فصل ۲۳] 
فى أنّ قبل النفس للفلک مسح ر كأ لانسهاية لقو ته وهوبسریء عن المادة 
الجسمانية و الانقسام و أئه لایجوز أن یکون مدير السماء قسوّة مستناهية, 
ولاقوّة غير متناهية, تَحُلَّ جسماً متناهياً 

ولأنّ الحركة المستديرة دائعة فلایجوز أن يتمّدوام الحركة المستديرة 
بهذه القوّة النفسانية وحدها. ولنقدّم لذلک مقتمتین: إحداهما انه لايمكن أن 
يكون لجسم من الاجسام قوّة غير متناهيةء والثاسية أنه لایمکن أن تكون قسوة 
متناهية بصدرعنها فعل غیرمتناه. 

آما المطلوب الاوّل فيجب أن يحقق برهانه على هذه السبيل فسنقول: إنّ 


A‏ لمید! و) لمعاد 


کل قوّة فى جسم فالها قابلة للاثنينيّة والقسمة تبعاً للجسم, فاذ! سوهمت منقسمة 
قامًا أن یقوی قسمه على جميع ماتقوى عليه الكل من الأمر غير المتناهی على 
النسق الخد من الو قت المعيّن فيكون بعض القوة [مساوية لتمام القوة فى 
«مایصدر عنها من الفعل. وهذا محال. وامّا أن يقوى على بعض من اللسق فيكون 
ذلك البعض متناهياً لامحالة. وكذلك مايقوى عليه منه القسم الثانى. ومسجمو ع 
القو تين يقوى على مجموع مايقوى عليه کل و احدة منهما. وهومتناه. لاله مجموع 
الممتناهیین. فیکون القوة] المفروضة غير متناهية. وهذا خلف. فیجب ان نقهمه. 
لامسایقال: کل واحد مسن الجزئین إن قوى على غير المتناهی یضاعف 
غیرالمتناهی. فاه لامانم عن تضاعف غير المتناهى فى المستقيل. 

وأما المطلوبُ الثانى فهو کالظاهر لان القوة يقال لها متناهية 
وغيرمتناهية؛ لابذاتها و بالکم» بل بالقياس إلى مسدّة مايصدر عنها [او عدّة 
مايصدرعنها او شدّة مایصدرعتها] فان كانت القوّة المتناهية معناها أن فعلها من 
الجهات المذكورة متنا و کان فعله متناهياً من هذه الجهات فهو قوّة متناهية. لا 
القوّة تقدر بالفعل, وبالعكس. و کذلک ساکان فعله غير مستناه. فهو ذوقوة 
غير متناهية, ولو كانت متناهية لكانت نسبتها إلى متناهية أقل منها نسبة فعلها إلى 
ع 0“ 

فقد بان و وضح أنّ لهذه! لحركة محر کأ غيرمتناهى القوّة وائه مباینا لذات 
لکل جرم فاذن هذا المحرک هو غير النقس الذى هو كمال للفلك و قابل للتغیر, 
لانها قوّة جسمائية وهذاالمحرک لایمکن أن وزيالا لجسم ولا قوة فی‌جسم. 

[فصل ۴۴] 
فى أنّ المحرک الاوّل كيف یح رگ وأله سح رک على سبیل الشوق الى 
الاقتداء بامره لا إلى اکتساب المشوق بالفعل 
ولا يجوز أن یکون ت-حربکه للفلک على نسو :9ه ال رة الفاعلة 


To: پیب‎ 21-۲1۱ (0 


ابن سينا 25 


للحر کة بالار اد فقد عرفنا حال تلك القوة؛ فبقی أن يكونّ تحر يكّه على حو 
SÎ‏ ولانه قّة غير متناهيةٍ فلايجوز أن یرک بأن یتحرک بوجه مسن الوجسوه. 
رال" فلها ا بوجه من الوجوه قابلة للتفیّر. وهی جسمانیة: فستحریکها كلما 
بخرک المعشوق من غير أن یتحرک. فهى قوة خير بسالذات» وأزل بسالذات. 
معش رالات ينال منها الكل الأزلية والبقاء © 

و لنجعل لهذا الفرض مبداً آخر فتقول: قدصح a‏ 
حيوانية؛ و کل حركة غير قسريّة فهی إلى آمرما وتشوق آمرّماء حتی الطبيعة أيضاً, 
فان معشوق الطبيعة أمر طبیعی, وهو آلکمال الذاتی للجسم. ما فى صورته. و اما 
فی اينه ووضعه, 

ومعشوق الار اوتنه اثزيية: إمنا ارادة لمطلوب حستی, كاللة. ار وهمی 
خیالی. كالغلبة؛ اوظنی. وهوالخیر المظنون؛ اوعقلی. وهو الخیر الحقيقى. 
فطالب اللذة هوالشهسوة. وطالب الغلبة هو الغضب, وطالب الخیر المظنون 
هوالظن. وطالب الخیر الحفیقی هو العقل. وسمی هذا الطلب اختیارا. والشهوة 
والغضب غير ملائم لجوهر الجسم الذى لاستغير ولايتفعل» فاته لابستحیل إلى 
حال غير ملائمة فير جع إلى حال ملائمة فیلتذ اوينتقم من مخبيل له فیفضب. وعلی 
ا کل خركة إلى لذيذ او غلبة فسهى ستناهية؛ وأيضاً فان اكثرالمظنون لایسبقی 
مظنو نا مر 

فوجب أن يكون مبدأ هذه الحركة اختياراً و ارادة لخير حقیفی. فلايخلو 
ذلك الخير: لا أن يكون مما نال بالحركة فيتوصل إليه. أويكون خيراً ليس 
جوهره مما ينال بوجه بل هومباين. 

ولايجورٌ أن یکون ذلك الخيرٌ من کمالات الجوهر المتحرّك. فيناله 
بالحركة, وال لانقطعت الحر کة. ولايجورٌ أن یون يتحر كك ليفسل فعلاً يتسب 
بذلك الفعل کمالاء كما من شائنا أن نجود لنمدّح, و حسن الأفعال لیحدت لتا 


£ #لمیدا والمعند 


e POE O< 
وذلک أنّ المفعول يكتسب کماله من فاعله, فمحال أن يعود فيكمل جوهر‎ 
فاعله» فان كمال المعلول آخس مسن کسمال العلةالفساعلة, والاخس لایکسب‎ 
شرف والأكمل كسمالاً. بل عسي أن بسهيء الاخس للأفضل والاشرف اله‎ 

ومادته حتی يُوجِدٌ هو فى بعض الاشیاء عن سیب آخر. 

و اما تحن فان المدح الذى نطلبه وثرغب فيه هو كمال غير حقیفی: بل 
مظنون, و الملكة الفاضلة التی نحصنلها بالفعل لیس سبيها الفعل, بل الفعل یمنع 
ضدّها وبهی-لها. وتحدث هذه الملكة سن‌الجسوهر المکمّل لانسفس الناس, 
وهوالعقل الفعال او جوهر آخرشبهه. ۱ 

وعلی هذا فان الحصرارة المعتدلة ليست سبيا لوجود القوی النفسانسية, 
ولكن مهسىء» للمادة. إذلا موجد. وكلا منافى الموجد. ثم بالحملة إذا كان الفعل 
مهیاً ليوجد كمالاً انتهت الخر کة کد حصوله: 

فبقی أن یکون الخیر المطلوب بالحركة خيراً قائماً بذاته. لیس من شأنه 
أن ینال؛ وکل خير هذا أنه فائما بطلب العقل التشبه به بمقدار الامکان. والتشته 
به هو تعقل ذاته فى کمالها الأبدى, ليصير مثله, فى أن یبحصل له الکمال الممکن 
له فى ذاته کماحصل لمعشوقه, فیوجب البقساء الابسدی على أكمل مایکون 
لجوهرالشی» فى أحواله ولوازمه كمال لذلک.. 

فماکان‌یمکن أن يحصل كما له الا قصی له‌فی أوّل لامر تم تشبهه‌به با لشبات» 
وماکان لاکن أن يحصل کی رل ره پاک 

وتحقيق هذا 23 الجرم السماوى يستمد لقو غير المتناهية بمایعقل من 
الأول ویسنح عليه من نوره وقوته دائماً. فلايكون له قوة را و 
الذی يسنح عليه نوره وقوته. .هو أعنى الجرم السماوئ, فى جوهره على كسماله 
الا قصی. إذ لم ببق له فى جوهره آمر بالقوّة. وکذلک فى كمه وكسيفه. ال" فسی 


و ضعه او آینه, فاته ليس أن یکون على وضع أوأين أولى بجوهره من وضع او این 
اخرله فى حیژه, فاته لیس شیء من أجزاء مدارفلک او کو کب آولی بسأن یکون 
ملاقیا له او لجزه من جزء آخر. فمتى كان فى جزء بالفعل فهو فی جزء آخسر 
بالقوة. فقد عرض لجوهر الفلک مابالقوّة من جهة وضعه واینه. 

والتشنبه بالخیر الأقصى یوجب البقاء على أكمل كمال یکون للشیء دائماً, 
ولم يكن هذا ممکنا للجرم السماوی بالعند. فحفظه بالنوع و التصاقب» فصارت 
الحركة حافظة لمایمکن من هذا الکمال, ومیدژها الشوق الى التشنبه بسالخیر 
الأقصى فی البقاء علی الکمال الا كمل بحسب الممکن. وسيداً هذا الشوق هو 
مایعقل منه, فعلی هذا النحو بحرک العل الأولئ جرم السماء. 

وقد اتضح لک أنّ الفیلسوف [ذا قال: إنّ الفلک مستحرک بطبعه فماذ؟ 
یعنی. اوقال: إنّه متحرک بالنفس فماذا يعنى, او قال: متحرک بقوّة غير ستناهية 
حر ک کمایحرک المعشوق قماذا یمنی. وأندليس فیاقواله تناقض ولااختلاف. 

[ فصل ۴۵] 
فى أنّ لکل فلك جزئی محركاً ولا مفارقاء قبل نفسه, یحرک على أله 
معضوق, وأنّ المحرک الول للكل مبداً لجميع ذلک 

مم أنت تعلم أنّ جوهر هذا الخير المعشوق واحدٌ ولایمکن أن يكون هذا 
المحرک الذى لجملة السماء فوق واحد؛ وإن كان لكل كرةٍ من كرات السماء 
محرک قریب بخصته, ومشوق معشوق يخصه. على مايراه الفیلسوف والاسکندر 
وئامسطیوس وعلماء المشائین. فانهم آنما یسنفون الكثرة عن مسح رک الكل 
ويلبتونّالكثرة للمحرکاتالمفار قة وغیرالمفار قة, الض تخضل واحداً واحداً منها. 

فیجملون رل المفارقات العامة محرک الکرة لالم مهن عند من تقتّم 
«بطلمیوس» کر:الثوابت. وعندمن اقتگه‌بالعلوم التی ظهرت لبطلمیوس کسرة 
خارجة عنها محيطة بها غير مكوكبة؛ وبعد ذلك محرک الکرة التی تلی الاولی 


۲ الميدأ و؛لمعاه 


كيب اختلاف ألرأيين. و کذلک هلم جرا 

فهژلاء يرون أن محرک الكل شیء واحد. ولکل كرة بعد ذلك مسحردک 
خاصت. والفیلسوف يضع عدد الکرات المتحركة على ماکان ظهر فى زمانه. ویتبع 
عددها عند المبادی المفار قة . 

و الکندر گت ویقول فى رسالته فى «میادی الکل»: أن محرک جملة 
اهماد ابن ل ] آن‌یکون عددکثیر اه و ان لکلي کرو میفر ا بخصا نه. 

وا ملسطيوس ولع ریقول ماهذامعناه: : إنّ الأشيه والأحق وجود سبد 
حر كتخاصة لكل فلك علیآهفیه ووجودمید أح ركةخاصة لهعلى أنهدمشوق مفارق. 

لم ج القباس ) 2 یو چب ن هذاء فاته قدصم لنا بصناعة «المجسطی» آن حركات 
الكرات السماوية كثيرة ومختلفة فى الجهة وفى السرعة و البطوء فيجب أن يكون 
لکل حركة مح رک غير الذى للآخر ومشوّق غير الذى الآخر. وال لما اختلفست 
الجهات ولما اختلفت السرعةٌ والبطؤ ؛ وقد بيا آن‌هذه المشوّقسات خيرات 
محضة مفارقة للمادّة. وإن كانت الحركات والكرات لها تشترک فى الشوق إلى 
المبداً الأوّل. فشترک فى دوام الحركة واستدارتها. 

[فصل ۴۶] 
فى إبطال ری من ظن أن اختلاف حركات السّماء لأجل ماتحت السّمأء 

ولنحقّق هذا المعنى بزيادة تحقیق, فنقول: إنّ قوماً لمّا سمعوا ظاهر قول 
الاسكندر إذيقول: ان الاختلاف فى هذه الحركات وجهاتها يشبه أن یکون للعناية 
یمور الكائنة الفاسدة الى تحت فلك القمر ۱5۵ سمعوا أيضأ وعلمو! 
بالقياس أنّ حر کات السماوات لايجوز أن تكون لأجل شىء غیرذواتهاء ولایجوز 
أن تكون لأجل معلولاتها س آرادوا أن يجمعوا بين المذهبين» فقالوا: إنّ نفس 
الحركة ليست لاجل ما تحت فلك القمرء ولكن للتشیه بالخير المحض والشوق 
إليه. وأمّا اختلاف الحركات كان ليختلف مايكون من کل واحدمنها فى عالم 


أبن سین و 


الکون والفساد اختلافاً ينتظم به بقاء الأأنواح. كما أَنْ رجلاً خیرا لوأراد أن یمضی 
فى حاجته سمت موضع, واعترض له اليه طريقان: آحدهما بختص بوصوله إلى 
الموضع الذى فيه قضاء وطره, والآخر يضيف إلى ذلك إيصال نفع إلى مستحق 
وجب فى حكم خیریته أن يقصد الطريق الثانى, وان لم يكن حر کته لأجسل نفع 
غیره» بل لأجل ذاته. فالوا: فکذلک حركة کل فلک إنماهى ليبقى على كماله 
الأخير دائماً, لكنّ الحركة إلى هذه الجهة وبهذه السرعة لينتفع غيره. 

فأوّل مانقول لهؤلاء: أنه إن أمكن أن يحدث للأجرام السماوية فى حركانها 
قصدمًا لأجل شىء معلولء. ويكون ذلك القصد فى اختيار الجهة, , فسيمكن أن 
يحدث ذلك ویعرض فى نقس الحركة حتی يقول قائل: إنّ السكون کان يتم لهايه 
خيريّة تخصتهاء والحركة كانت لاتضرها فى الوجود وتسنفع غيرهاء ولم يكن 
أحدهما أسهل عليها من الآخر اوأعسرء فاختارت الأنفع. 

فان كانت ال المانعةٌ عن أن تصير حركتها لنفع الفیر استحالة قصدها 
فعلاً لجل الغير من المعلولات, فهذه العلل موجودة فى نفس قصد اختيار الجهة. 
وإن لم یمنم هذه العلّة قصد اختیار الجهة, .لم تمنع قصدّالحركة, و کذلک الحال 
فى قصدالسرعة وإلبطؤ, فليس ذلك على تر تيب القوّة والضعف فى الأفلاک. 
بسببتقدّم بعضهاعلى بعض فى العلووالسفل, حتى ينسب اليه بل ذلك مختلف. 

ونقولُ بالجملة: لا يجورٌ أن يكون عنها شىء لأجل الكائسنات؛ لاقصد 
حر كة, ولاقصد جهة من حركة, ولاتقدير سرعة وبطؤ. بل ولاقصد فعل البتة. لان 
كل قصد فيكون من أجل المقصود. ويكون أنقص وجوداً من المقصود؛ ولأن كل 
ماكان من أجله ىء آخر فهو أنه وجوداً من الق 

ولا يجورٌ أن بستفاد الوجود الأكمل من الشیه الأخس, ولایکون البتة 
إلى معلول قصد صادق غير مظنون, و الا كان القتصد معط يدا لوجود ساهو 
أكمل وعدا منه. 


عع أثميدأ والمعاك 


وَإنّما يقصد بالواجب شىء يكون القصد مهنا له ويفيد وجوده شىء آخر. 
مثل الطبيب للصحّة. فالطبيب لایعطی الصحةء بل بهیء لها المادة والآلة وإنما 
يفيد الصحّة مبدأً أجل مسن الطبيب, وهوالذى يعطى المادّة جميع صورها وذاته 
آشرف من الْماثة. وربما كان القاصد مخطاً فى قصده اذا قصد ما ليس آشرف 
من القصد. فلايكون القصد لاجله فى الطبع بل بالخطا. 

ولانْ هذا البیان بحتاج إلى تطویل وتحقيق فيه وفیه شبهسة وشکوک 
لاتنحل الا بالکلام المشبم. فلتعدل إلى الطریق الأوضح فنقول: إن کل قصد فله 
مقصود. والعقلی منه هوالذی یکونْ وجود المقصود عن القاصد آولی بالقاصد من 
لاوجوده عته, وال" فهو هذر. 

والشی» الذی و آولن بالشی» فائه بفیده کمال"ما: ان كان بالحقيقة 
فحقيقيًاً وان كان بالظن فظنياً. مثل استحقاق المدح. وظهور القدرةء وبقاء الذكر, 
فهذه وما اشبهها کمالات ظنية. والربح, والسلامة, ورضاالله. وحسن معاد 
الآخرة. وهذه ومااشبهها کمالات الحقيقية لانتم بالقاصد وحده. 

فاذن کل قصد ليس عبثاً فال يفيد كمالاً ما تقاصده, لولم بقصده لم يكن 
ذلكالكمال. والعب ثأيضاً يشبهآن يكو نكذلك. فان‌فیه لذةاوراحڈاوغیرذلک. 

ومحال أن يكون المعلول المستكمل وجوده بالعلة يفيد العلّة كمالاً لم 
يكن. وأنّ المواضع التى بظن فيها أن المعلول أفاد علته كمالاً مواضمٌ كساذية 
اوی ودا ذلك واوا ال الع که 

فان قال قائل: إن الخيرية توجب هذاء فان الخیر يفيد الخیر. 

قيل له: أمَا أرل فسهذا مسوجبه النقص وطللایالگهال, والنعص وطاب 
الکمال لما هو عدم شریةه ليس خيرية. 

وآما ثانياً فان الخيريّة لانخلو: إما ان تکونَ صحيحةاللويجودة دون هذا 
القصد. ولامدخل لوجود هذا القصد فى وجسودهاء فيكون کسون هذا القصد 


إن سينا ۶۵ 


ولاكونه عن الخيريّة واحداء فلاتكون الخيرية وج وحاله تكون كسار لوازم 
الخيرية التى تلزمها بذاتها لاعن قصد؛ وإما أن يكون بهذا القصد يتم الخيربة 
ونقوم, فيكون هذا القصد علَةٌ لاستكمال الخيريّة وقوامها. لامعلولاً لها. 

وإن قال قائل: إنّ ذلك للتشبه بالعلة الاولی فى أن خيريته متعدية. 

فنقول: ان هذا فى ظاهر الأمر مقبول وفى الحقيقة مردود» فان التشیه به 
فى أن لابقصد شیناء بل بان یتفرد پالذات. فاته على هذه الصفة اثفاقاً من جماعة 
اهل العلم. وأمّا استفادة كمال بالقصد فمباین للتشبه به. 

وان قال قائل: إلّه كما قديجوز أن يستفيد الجرم السماوی بالحركة خيراً 
و والحركة فعل له مقصود. فكذلك ساير أفاعيلها. 

فالجواب: أن الحر کة لیست تسفيد كمال وخيراً. و الا لانقطعت عنده. بل 
هی نفس الکمال الذى آشرنا اليه وهو استتبات نوع مایمکن أن یکون للجرم 
السماوی بالفعل. فهذه الحر کةلانشبه ساير الحر کات التی تطلب كمالاً خارجا 
عنهاء بل تکمل هذه آلحر كة نفس آلمتحرک عنها بذاتها؛ للها نفس استبقساء 
الاوضاع والایون على التعافب. وهذه الحركة شبيهة بالثبات. 

وان قال قائل: هذا القول یمنع وجود العناية بالکائنات والتدبیر المحکم 


لړ ما زر ی 


النی فیها. فانًا سنذکر بعد مایز یل هذا الاشکال ویعر ف أنّ عناية الباری بالكل 
على أىّ سبیل هی. وأنّ عناية کل علة بما بعدها على أئ سبیل هى. و أنْ الکائنات 
التی عندنا كيف العناية بها من المبادی الاوّل رالأيهباب الثانية, 

فقد اتضح ما آوضحناه أنه لا سجوز آن ون من العلل ستکمل 
بالمعلول بالذات. الا بالعرض. اویقصد فعل ما فعله معلو له, وان کان یسرضی به 
ویعلمه. بل كما أنّ الماء يبرد بذاته بالفعل لیحفظ نوعه. لالیبرد غیره. و لکن يلزمه 
أن يبرد غيره والنار تسخن بذاتها بالفعل لتحفظ نوعهالالتسشن غیرهاه 3 
يلزمها أن تسخن غیرها. والقوّةٌ الشهوانية تشتهی لد الجماع لیندفع الفضل وتتم 


عع الميدا والمعادء 


لشم 


لها اللدّة, لالیکون عنها ولد ولكن يلزمها ولد. والصختهی صحّ ةبجوهرها 
وذاتهاء لالان ينتفع المریض, لکن يلزمهانفع المریض کذلک فى العلل المتقدمة. 

فاذا كان الأمر على هذا فالأ جرأم السماؤية الما اشتركت فى الحسركة 
المشتديرةأشوقا إلى معشوق مشت ركب؛ و نما اختلفت» لان مباديها المعشو قسة 
المتشوق إليها قدتختلف بعد ذلك الأوّل. 

ولیس إذايأشكل علينا أله كيف وجب عن کل تشوق حر كد بهذه الحال 
فیجب أن يور ذلک فیما علمنا من أنّ الحر کات مختلفةٌ لاختلاف المتشوّقات. 

[فصل ۴۷] 

فى أن المشوقات التی ذکرنا ليست أجساماً ولا آنفس آجسام 

ولکن بقی علینا شی»» وهو أله یمکن أن تتوهم المشو قسات المختلفة 
اجساماء لاعقولا مفار ققء حتّی یکون مغلا الجسم الذى هوأخس بها بأ لجسم 
النی هوأقدم وأشرف. 


لاالمخالفة فى الفعل حتى يكون هذا الى جهة وذاک إلى أخرئ. ولايمكن أن 
بقال: إن السبب فى هذه المخالفة طبيعة ذلک الجسم كان طبيعة ذلك الجسم 
تعاند أن یتح رک من «ا» الى «ب» ولاتعاند أن يتحر ک من «ب» الى «۱», فان هذا 
محال لان الجسم بماهو جسم لا بوجب هذًاء و الطبيعة بماهی طبيعة للجسم تطلب 
الین الطبیعی من غیروضع مخصوص. ولو كانت تطلب وضعاً سخصوصاً لكان 
النقل عله قسرأء فدخل فى سرک الفلک معنی قسری. 

ثم وجود کل جزء من أجزاء الفلک على کل نسبة سحتمل فسی طبيعسة 
الفلک, فليس يجب أله إذا ازيل جزء من جهة جاز وان ازيل سن جهة لم جز 
بحسب الطیع إلا أن یکون هناك طبيعة تفعل حر كة فستجيب الى تسلک الجهة 


این سینا باع 


ولاتجیب الى جهة أخرئ آن عيقت عن جهتهاء وقد قلنا إِنّ صبدأ هذه الحر كة 
لیست طبيعة, ولاأيضا هناك طبيعة توجب وضعاً بعینه, فليس إذن قى جسوهر 
الفلک طبيعة تمنع عن تحريك النفس له إلى أىّ جهة کانت. 

وأيضاأ لايجوز أن يقع ذلك من جهة النفس حتى يكون طبعها أن يريد 
تلك الجهة لامحالة الا أن يكون القرض فى الحركة مختصاً بتلک الجهتة لأنّ 
الارادة تبع للغرض و لیس الغرض تبعأ للارادة. فاذا كان هكذا كان السيب مخالفة 
الغرض, فاذن لامانع من جهة الجسميّة ولامن جهة الطبيعة ولامن جهة النفس إلا 
اختلاف الغرض, والقسر أبعد الجميع عن الامكان. 

فان لو کان الل يها بعد الاول بجسم من السماوية لکانت الحركة 
من نوع حركة ذلك الجسم ولم يكن مخالفاً او اسرع منه فى کثیر من المواضع. 
وکذلک إن كان الفرض ارک هذا الفلک التشنیه بمحرک ذلك الفلك. 

فبقى أن الغرض لكل فلك تقتبهٌ بشیء غير جواهر الافلاك من موانّها 
وأنفسها. ومحال أن يكون بالعتصریات ومايتوآد عنهساء ولاأجسام ولاأنفس 
غيرهذه. فبقى أن يكون لکل واحد منها شوق تشه بجوهر عقلی سفارق يخصّه. 
[وتكون الملة الأولئ متشوق الجمیم بالاشتراک. فهذا سعنى قول القدماه: ان 
الكل محر كأ واحداً معشوقاء وإنّ لكل كرةٍ محر كأ يخصّها ومسعشوقاً یخصها]. 
فیکون إذن لكل فلكي نفس محر کة تعقل ألخيرء وله بسبب الجسم تخیل» ای 
تصوّرٌ للجزئیّات وإرادة للجزئیات. ویکون مايعقله من الاول ومایعقله من المبدأ 
الذى يخصّه القریب منه مبدأ تشو قه إلى الحرک ویکون لكلّ فلك عقل مفارق, 
نسبتهٌ إلى نفسه نسبةٌ العقل الفعال إلى آنفسناء وإنّه مثال کلی عقلی لنوع فعله. 

فیکون عدد العقول المفار قة بعد المبدا الأول بعدد الحر کات. فان كانت 
الأفلاك المتحيرة اّما الغرض فى كرات کل کو کب منها حركة الکو کب كانت 
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المقار قات بعدد الکواکب لابسد الکرات. وان عددها على مايراه المتاضرون 
عشرة بعد الأوّل: لها العقل المحرک الذی لایتحرک, وتحریکه لكرة الجرم 
الأقصئ. ثم الذی هو مثله لكرة القوابت. شم الذی هو مثله لکرة زحل. وکذلک 
حتّى ینتهی إلى العقل الفائض على أنفسناء وهو عقل العالم الارضی ونحن 
سل الفعال. 

فان لم يكن کذلک بل كان کل كرة متحركة لها حکم فى حر کة نفسهاء 
كانت هذه المفارقات آکتر عددا و کان على مذهب الفيلسوف قربا من خمسین 
فمافوقه. وآخرها العقل الفعال. وقدعلمت من كلا سنا فى الرّیاضیات مسبلغ 
ماظفر نا به من عددها, 

وان كان لكل حركة عقل مفارق فیجب أن یحصی الحر کات. 

ما على رأی بطلمیوس الموضوع على أنّ كرة التدویسر تسخرق الكرة 
الحاملة. فالکو کب يخرق التدویر يما عنده كرة تدویر, او أن الکو کب نفسه یخرق 
الفلک فى ما لم يوضع له فلك تدویر کالشمس على غالب ظن بطلمیوس. 

وأما على رأى الفیلسوف. وهو أنّ لکل کو کب فلكا بخصه بحر كته مسن 
غير أن يخرق الفلک کو کبه بل يثبت فيه فالفلک ینقله, لأنّ فسلك التدويسر 
يستدير على نفسه, فيدير الکو کب الثابت فيه وليس ينتقل فلك التدوير البتة. بل 
ينتقل الحامل له. وليس هذا المذهب بضعيب. ولا الهيئةٌ تبطل به. وان كسانت 
الحر کات يزداد عندهأ بد. 

فاذا أحصيّت الحر كات على المنهبين کان عدذ العقول المفار قة عددها: 
وعلی المذهب الاوّل تکون العقول المفارقة بعدد دون هذا العدد بکثیر. و الاقفرب 
الى القیاس هو مذهب آلفیاسوف. وتبقی الشبهة فى الثوایت وتعظم, ولایبعد أن 
تنحل. ونحن لانتعرض لذلک فیطول بنا الکلام. 


أبن سينا دع 


[فصل ۱۳۸ 
فى أن حركة الأفلاك وضعيّة لامكانية 
وحركة الكواكب مكانية إن كانت متحركة بذاتها 

وممًا يليق أن نقرنه بهذا أن ندلّ على أنّ الحركة السماوية فى أىّ مقولة, 
وأنّ الترام الفلک الداخل حركة مافوقه على أى جهةء فنقول: ان الحسركات 
السماوية على قسمين حر كة الجرم على مركز خارج عنه. وحر كة الجرم على 
مركز فيه. ومعلومٌ أنّ حركة الجرم على مركز خارج عنه هو على استبدال الأمكنة, 
فهى حركة أينيّة. وأمًا الأُخرئ فهى حر كة وضعية لاغير وليست حر كة أيسنية. 
ومقولة الوضع قديقع فيها حركة, كما یقع فى الكم والکیف. إلآ أنَ الأوائل لم 
تذكره. والفیلسوف إذا عد فى السماع الطبيعى المقولات التى بقع فیها الح ر ك 
لم يتعرض للوضع. 

و لی فى ما ال گه من الرأى أنّ هذه الحسركة ليست أيسنية, 
ولكنها وضعية: 

أا أنها ليست بای فلا الأين نسبة الشیء ألى مكانه, والحركة فسى 
الأين هو استبدال هذه النسبة. و قدیجوز آن يتح رک الجرم مستديراً على نفسه. 
وان لم يكن فى مكان. فقد صح أنّ الجرم الأقصى هذا شسأنه. فكيف يمكن أن 
بتحرک حركة مكانيّة ماليس فى مکان, وإن کان فى مکان فلايفارق مكاته. 

وما أنها وضع فلا المتحرک بها وان كان فى أين ما ومكان فليس 
يغارق أينه ولامکانه, ولایستبدل به؛ بل ستبدل أجزاء النسبة إلى أجزاء آینه إن 
کان له آین؛ اوجهاته إن لم يكن له اين: بل جهات. فيكون المتغير هذه السبق 
لاأين. وهذه النسبة تسمّئ وضعاً. فاذن هذه الحركة فى الوضع. لافى الاين. 

وا أنّ فى الوضع نسبة أجزاء الجسم‌بیخها إلى بعض فى جهاتهاء أو 
نسبة اه اله ال أجزاء مکانه. فأمر مبین فى المنطق. فهنه مس وملا 
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[فصل ۴۹] 
فى أن الأفلاى الداخلة فى الحركة الاولی كيف تتيعها 

وأمّا المسألة اثثانية فان قوماً ییون أنّ الفلک الداخل يحدث فيه تحر يكب 
من الخارج, ويحفظ حرکته نفسها معذلك لقَوَةٍ تتفذ فيها من الخارج, فتكون 
حركتةٌ من الخارج. لاقسريّةٌ گنها يبقى مكانهاء ولاطبيعيّة, لأنها ليست عنها. 

وهذا منهم غلطء بل الفلک الداخل لایتحرک البتة عن الخارج بحر ك 
تحدث فيه؛ بل بالعرض: كحركة الراكب فى السفينة تحر که السفينة وهو ساكنء 
وحركة راکب النفينة پنفسه مخالفة لجهتهاء مع اتباعه حركة السفينة فيكون 
اتباعه لحر كة السفينة, لالحركةٍ حدثت فيه من السفينة, بل لحركة مكانية. وإنما 
الح ركد الحقيقيةٌ فيه ح کته الأأخرئ بالعرض. ای لأجل حر كة مکانه«ا و كح ركة 
كرة مهندمة فى كرة, تحر كد لله 9ج والداخلةٌ لاتستبدل مكاناً إل وضعاً. 

وهکذا الحال فى حرکات الاغلاک الداخلة يسيب الخارجة, وذلک 
لایمکن لا" على وجهین, و قدوجدا. وهما أنه ما أن تکون مراكزها مسختلفة 
فیکون الداخل واقعاً فى جانب من الخارج, فاذا انتقل ذلك الجانب نقله 
بالعرض, وهویصح أن یکون ساكناً فيه. وتصور هذا المعنی من لبنة قدقوّر بعضها 
تقويرأ آمیل على جانب. وعلی الاستدارة, وقد لد وسط اللبنة وتوهم أن اللبتة 
دار على مركز نفسها. والتقویرا ودع جرماً مهندماً فيه دار على مركز آخر, وهذا 
للمتحيرأت. 

وإِمّا أن تكون محاورها مختلفة فيلزم قطبا الداخل نقطتين من الضارج, 
فيلزم من ذلك التلازم فى جميع الأجزاء. إلا أن يستحرّى الداخسل حركتّها 
الخاصة. وهذه لكرة الثوابت. 


[فصل ۵۰] 
فى أنّ النار کیف تتبع الفلک فى الحركة فى جمیع الأجزاء إلا أن یستحرک 
الداخل 

وامّا ح ركد الأثير.أعنى فلك النار فى ذلك القمرءفليس لن فلك القمر 
ينقله مع نفسه إليه ولايدفعه, فان المستدير یتحرک لماساً لمافيه لادافعاً له لأنّ 
الداع يجب أن يطلب نفوذاً فی جرم المدفوع لیدقعه والمستدير لايمكنه ذلک» 
ولکن سطح فلك القمر من داخل مكان طبیعی يثستاق الهوا بالطبع. فكل جرء من 
أجزاء النار يشتاق منه شیناً معيّنا إليه يتح رک ويتعين له بالقرب فهو بالشوق 
بلازمه. فاذا زال وهو ملازم بالطبع زال معه. فتلك الحركة ليست قسريّةٌ ولا أيضاً 
طبيعية مطلقةٌ, لانها لاتكون عن طبيعة الثار وحدهاء بل عن طبیعتها وطبيعة 
مکانها. 

وهذا الفصل غريب عن غرضنا هذاء الا أنه نافع ومنيه على ما استعمله من 
حركة الوضع وذلک على نسب الأجرام السماوية بعضها إلى بعض فى تلازم 
الحر کة. 

فلنعد إلى الغرض ولنقل: ان قوماً من الأأفاضل جعلوا الکو کب فى كسرته 
الكلية كالقلب وجعلوا النفس تفیض منه فى الکرات الجزئية وسحرک حر کات 
مختلفة بحسب حرکات الحیران, إلا فى كا لكو ابت فائهم زعموا أن القوة 
المح رك ةتسنح على الکو اکب‌من‌کر انها. فكأنّ الکرةقلب والكواكب فیه‌اعضاء. 
أعضاء. 

ويكون عندهم لكل کرو لو نفس واحدة لهسا وضع. فازم هذه الطريسقة 
أيضاً أن تكون المتشوقات لابعدد الكرات الجزئية, ب ل امد الكرات الكلية. 
ومعنى قو لى «كرة كليّة» مثل كرة زحل المحركة لزحلء ون كانت تتجرّی إلى 
كرات تجرّی الحيوان إلى اعضانه. 


vr‏ المبد؟ وا لمعاد 


[فصل ۵۱] 
فى أن آجسام الفلک مختلفة الأنواع و کل نفس تسخالف الأخرئ فى 
النوع» و کل عقل یخالف الآخر فى الئوع ۱ 

وقد عرض للأوائل اختلاف فى طبيعة الجرم السماوی, فیعضهم رى أنّ 
تلك الطبيعة واحدة بالنوع فیها وتسختلف بالشخص. والمحصَاون على أن 
الطبيعة الخامسة جسية. وتحتها آنواع, وکل نوع منها فى شخص واحد. لكماله, 
فکل کرو نوع وکل كوكب نوع ولولاذلك لما افترقت فى أمكنتهساء وفسى 
حر كتهاء أو فى وضعها. 

وقد عرض شبه هذا الاختلاف فى الأنفس المحركة لها: فقوم جعلوها من 
نوع الأنفس النطقية التى لناء وهذا بعيد غاية البعد. وقوم جعلوها نوعا آخرء لكن 
هی فی‌ما بينهما لاتختلف بالنوع. بل تختلف بالشرف والدنو. و کذلک جعلوا 
العقول المفارقة كلها نوعأ واحدا وسختلف بالشرف والدنی, وزعموا أنه ليس 
يجب أن يكون کل نقصان بدخول الضد. فاستعانوا فى ذلك بأمثلة جر ة. وقد 
غرّهم فى ذلك کلام الاسكندر بأنّها مختلفة فى النوع ولكن لااختلافاً بعيداً؛ 
وهذا القول فى أوّله تصريح باختلافهاء ولیس فى آخره نسقض لذلک؛ فسان 
المختلفات فى النوع منها مستقاربة, مثل الأحمر والأخضر. ومنها ستباعدة» مثل 
الأحمر والأقتم. 

ولكن الحق هو أنّ هذه معان, والمعانی لاتختلف فى استحقاق أن يكون 
هذا علة وهذا معلولاً. وهذا علّة لشىء لذاته كذاء وهذا علّة لشىء مخالف لذلك. 
وكل واحد منهما علة لذاته وجوهره. على مانوضحه. الا" وفیها اختلاف معنوى 
وهو المباينة النوعية. والمتفقات فى المعنى ولامادّة ولافعل ولاانقعال لا تختلف 
آیضاً فى الشرف والدنائة سيب ما اتفقت فيه من المعنی؛ بل بسبب آخضر فى 
ذاتها. ولايجوز أن يكون بسیب عارض. فان بعض هذه لامادّة لها ولاتنفعل. ثم إن 


ألن سينا ۷۷ 


+ 


تتت تة هم هه 


كان بسبب عارض فى بعض الأجزاء او فى الكل كانت الذوات مكَفْقَةً فى الشرف 
والدتالة. ومختلغة بلواحق وعوارض شرف بعضها على بعض. و کلامنا ليس فى 
هذا النوع من التفاوت. بل فی‌ما كان ذاتياً. 

وذ! كان التفاوت فى جواهرهاء وجواهر‌ها ممان, كان التضاوت بمعان 
جو هرق بدا بعيته و جب مياينة الأنواع. فقول هؤلاء «إنها مشمائلة فى النوع 
ومختلفة فى ا لعلو والدئو» متناقض. بل الحق يكون لكل وإحد منها نوع على 
حدة كلى عقلى ومثال عقلی لوجود مفرد مخصوص. 

ولیست 8۴ کانتتهنه الموجودات متفقة فى آنها لاأجسام. بوجب ذلك 
اتغاقها فى النوع, وان اتفقت, بعد كو نها لا اجسام, فى آنسها عقول ومفارقة 
الأجسام. كما ان الأعراض متفقة أيضاً فى أنّها لاأجسام, ولایوجب ذلك اتفاقها 
فى التوع. ون اتفقت, بعد آنها لا اجسام. فى نها محسوسة وغیر مقارقة, بل كما 
أن الموجودات الجسمائية الغیر المفارقة مختلفة الأنواع, کذلک الموجودات 
الغيرُ الجسمائية المفارقة يجوز أن تکون مختلفةً الأنواع, ولیست العقليّةُ لهسا إلا 
أنها مغارقة, كما المحسوسة ۳۳ 

[فيجب أن تعلم أنّ المبدأ الأول وان كان عقلاً فلاشریک له فى نوعه. 
وكذلك لكل واحد من المبادى المفارقة بعده)ء وسجب أن تعلم أن الجوهرية 
والعقلية ليس يقال عليها على سبيل الجنس, بل على سبيل التقدّم والتأخّر, وقد 
شرح الفرق بين الأمرين فى كتب المنطق؛ وأن تعلم أنه ليس يوجب کون الشىء 
غير مقول علیها قول الجنس أن لایکون الجر عوج الثيرها.ء فان الشىء قد 
يكون جنساً بالقياس إلى أضياء وغير جنس بالقیاس الی ياء آخر. 

[فصل ۵۲] 
فى تعريفسجرمالكلونفس الكل و آلها بالقوّة من‌وجه 
وعقل الكل وائه بالفعل دائما 


ye‏ الميد؟ والمعاد 
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واعلم أنّ اسم السماء واسم الكل واسم العالم کسانت عندهم على سبیل 
الأسماء المترادفة »كلهم لم يكو نوا یعنون بالجوهر الفاسد الذى يشتمل عليه كرة 
الق لأنه أصغر نسية إلى العالم السماوی من الحصاة الحادثة فى بدن حیوان 
إلى بدنه, ثم إذا قیل: ای ل حهبه ة فى جملته. ولیت مت 
الحياة أن یکون الجسم الذى يحويه حياً. والكلّ عندهم بالقیاس إلى المبدأ الأول 
کشیء وأحد حي. له نفس عقلية. وله عقل مفارق يفيض عليه. 

وربما قالوا:«کل» للسماء الول فان كثيراً من الفلاسفة جرت عادته بأن 
يسمّيه جرم الكلّ. وحر کته حر كة الکل, فیحسب اختلاف هذین الاستعمالین تارة 
یقولون عقل الكل ویعنون به جملة العقول المفارقة كأئها شىء واحدء ونفس 
الكل ویعنون به جملة لا نف رکه السماویات کألهاشی» واحد. وتارة 
یقو لون عقل الكل ویعنون به العقل المحرک بالتشویق للكرة الأقصى التی هی 
آولی بالتشویق بعد الخیر المحض, ونفس الكل وبعنون بهالنفس المختصة 
بتحر یک ذلك الجسم. 

فاشرف الموجودات بعد الأول تعالی شأنه عقل الكل ثم يليه نفس الكل. 
وعقل الكل هو بالفعل دائما لابشوبه یلا ینس الکل. لاله مح رک یعرض 
له أن یکون بالقوّة دائماًء وقد عرفت كيف زالكة. وقد يصح ناه 0 
طبيعة الاجرام الفاسدة وموضوعها حادثة عن جرم الكلء. فیسمون ذلك طبيعة 
الكل ثم لكلّ جرم من الكائنات الفاسدة طبيعة تخصّه. 

فيكون مر اتب الصور: عقل الكل؛ ونفس الكل وطبيعة الكل؛ ومراتب 
الأجساء: الجسم التشیری السماوی, والجسم الاسطقسی الارضی, و الااجسام 
المتکو نة. وسیتضح لا فیما يستقبل أن ول الموجودات عنالموجنود الحق هو 
عقل الكل على ترتیبه, ثم نفس الكلء نم جرم الکل, ثم طبيعة الكل. 


إن سينا ۷۵ 


المقالة الثانية 
[فى الدلالة على ترتيب فيض الوجود عن وجوده مبتدءأ عن اول موجود عنه 
الی آخر الموجودات بعده] 
[فصل ۱] 

فى أنّ الموجودات كيف تکون عن الأول وفی تعریف فعله 

قدصح لنا فيماقد مناه من القول أَنّ واجپ الوجود بذاته واحد وأنه لیس 
بجسم ولافی جسم ولا ينقسم بوجه من الوجسوه, فساذن الموجودات كلها 
وجودهاعنه, ولایجوز أن یکون له ميدأ او سبب من الأسباب بوجه من الوجوه. 
لاالنی عنه او الذی فيه او به یکون, ولاأن یکون لأجل شی». فلهذا لاسجوز أن 
يكون کون الكل عنه على سبيل فصد منه, کقصدنا لتكو بن الكل و لوجود الكلء 
فیکون قاصدا لأجل شیء غيره. 

وهذا الفصل قدفرغنا عن تقریره فی غيره: وذلک فيه آظهر . ویخصنه. فى 
امتتاع أن بقصد وجود الكل عنه. أنّ ذلك یوّذی إلى تكثّر فى ذاته, فاته حیننذ 
یکون فيه شی» بسببه یقَصد. وهو مسعرفته وعلمه بوجوب القصد او استحبایه أو 
خيريّة فيه توجب ذلك ثم قصد ماه سم فسايدة يفيدها ایساه القصد على مسا 
آوضحناقبل, وهذا محال. 

وليس کون الکل عنه على سبیل الطبع, بأن یکون وجود الكل عنه 
لابمعر فةٍ ولارضیٌ منه. وکیف يصع هذا؟ وهو عقل محض یقل ذاته. فسيجب أن 
يعقل أنه بلز مه وجود الكل عنه؛ لاه لايعقل ذاته إلا عقلاً محضاً وميده! ول 
ویعقل وجود الكل عنه على أله مبداه. هوذاته لاغيرذاته. فان العقل والعاقل 
والمعقول منه واحد, وذاته عالمة راضية لامحالة بما عليه ذاته. ولکن الأول تعقلة 
الول وبالذات تعمل ذاته التى هی لذاتها مبدأ نظام الخير فى الوجوده فهو عاقل 


وب ائمید! والمعاد 


لنظام الخير فى الوجود كيف ينبغى أن یکون, لاعقلاً خارجاً عن القوّة إلى الفعل. 
ولا عقلاً منتقلاً من معقول إلى معقول فانّ ذاته بريئة عمًا بالقوّة من كل وجه. على 
ما أوضحنا قبل, بل عقلاً واحداً معاً. ويلزم ما يعقله من نظام الخير فى الوجود أنه 
كيف یمکن و كيف يكون وجود الكل على مقتضى معقوله. فان الحقيقة المعقو لة 
عنده هی بعينها على ما علمت علم وقدرة وإرادة. وأما نحن فنحتاج فى تستفیذ ما 
نتصوره إلى قصد وإلى حركة والی إرادة حتى یوجد, وهذا لایسحسن فيه ذلک 
ولایصح لبراء ته عن الاثتينية على ما آطنبنافیه. فتعقلهٌ علد الوجود على ما يعقله. 

ووجود مأيوجد عنه على سبيل لزوم لوجوده, وتبع لوجوده. لاأنّ وجوده 
لأجل وجود شىء آخر. وهو فاعل الكل بمعنی أله الموجود الذى يفيض عنه کل 
وجود, ووجوده بذاته. ومباين لکل وجود غيره. 

ولیس معنى قولنا «إنّه فاعل الكل» هو أنه معطى الكل وجوداً جدیداً بعد 
تسلّط العدم على الكل. وان كان هذا هومعنى فاعل الكل عند العامّة. وحیتذٍ 
يطالبون أنّ هذا الفاعل هو فاعل من جهة أن وجوداً صدر عنه. او من جهة أنّه لم 
يكن الوجود يصدر عنه. اومن جهة اجتماع الأمرين. 

فان كان من جهة أنّ وجوداً صدر عنه ولايعتبر حسال عدم ذلك الوجود. 
فالفا عل الأفضل هو الذى عته الوجود أدوم. 

وان کان فاعل أنه لم بعط الوجبود؛ فقد صار غير فاعل إذا اعطی 
الوجود ان من جهة أله لابصدر عنه. 

وإن کان فاعلاً لگن اعطی الوجود لما کان لین له وجودو کان لا يعطيه 
الوجود. فليست الفائدة منه فى ذلك العدم السابق. فسأن ذلك العدم لم يكن 
بحتاج إلى علقه بل إلى عدم العلة, لکن الفائدة منه أنّ لغيره مله وجوداً, وهو 
فضيلة هذه الصفة النی تسمی فعلاً. . فان كان الاسم لهذا الضرض خرج بشرط 
العدم فالاسم فاعل؛ وإن آبی الا أن یکون الفعل لما تقدمه العسدم. فانًا حيئذٍ 


أبن سينا ۷ 


لانسمى نسبة الأول تعالی إلى الكل فعلاً. بل نطلب له اسما زانداً على هذاء دالا 
على معنى أجل من الفعل. 

ولانْ هذه المعانى ليس لها عند الجمهور آسام فلاب من أن تسنقل لهسا 
الأسماء من الدلالات المشهورة إلى الدلالة على المعنى المطلوب. فيجب أن 
نطلب اسماً معظماً من الأسماء التى تحاذى اسم الفعل 

[فصل ۲] 
فى معنى الابداع عند الحكماء 

وهذا الاسم هو الابداع, فان الحكماء اصطلحو! على تسمية النسبة التى 
تكون إلى الكل إبداعاً. والابداع عند العامة بمعنی آضرء وهو الاختراع الجدید 
لاعن مادة. وأما الحکماء فیعنون بالابداع إدامةٌ تأبيس ماهو بذاته لیس ادامة 
لاتتعلق بعلةٍ غير ذات الأول لامادّة, ولاآلة, ولامعنی, ولاواسطة. وظاهر أنّ هذا 
المعنى أجل من الفعل 

وأما بالبحث الذاتی, فلأنٌ فائدة الفعل وجود شىء آخر غير دائم, وفائدة 
55 المعنى وجود دائم, ما عدم المفعول فلم يكن عن الفاعل. وان كان شرف 
الفاعل أنّه أزال عدمه بعد ماکان, فشرف المبدع اكبر, لاله منع العدم أصلاً. و لکلی 
آلمعنیین, اعنى الابداع والفعل, تأثيرٌ فى العدم وفی الوجود اما الفصل فاعطاه 
الوجود وقتاً ورفع العدم وقتاً لادائماء وأما الابداع فاعطاء الوجود داسماً وستم 
العدم دائما. فهذا المعنی إذن أجل و آشرف بالبحث الذاتی. 

وأمّا بالبحث عن اللوازم فانًا قدیینا أن الفاعل بعد مالم يفعل فانه یفعل 
لامحالة فى مادء وبتوستط حر ك وزمان؛ والمبدع الحق فاه مبدأ لكل مادّة ولکل 
حركة ولکل زمان ولکل جملة. 

فاذا نسبت العلّةٌ الولی إلى الكل معاً كان مبدعا, واذا نسیت بالتفصیل لم 
يكن مبدعاً لكلّ شی». بل لما لاواسطة بینه وبينه 


7 المبدآ والمهاك 


[فصل ۳] 
قى أنّ المعلول الأوّل واحد وأنه عقل 

ولان کون ایکون عن الأوّل هو على سبیل لزوم:إذ صح أنّ واجسب 
الوجود بذاته و اجب الوجود بذاته واجب الوجود مسن جمیع جهانه وفرغنا من 
بیان هذا الغرض قبل: فلایجوز أن يكون أوْلٌ الموجسودات عنه وهی المبدعات 
کثيرة, لا بالعدد ولا بالانقسام إلى مادّة وصورة, لاه هو على حکم ما فى ذاتسه 
یکون لزوم مایازم عنه. فالجهة التي عنها يازم مسنه هذا الشىء ليست الجهة التی 
يلزم عنها لاهذا الشی» بل غیره. 

قأن أزم مسثه عددان أو شیتان یکون منهما شىء و احدمثل سادة وصورة 
فیلزمان على جهتين مختلفتین فى ذاته, وتانک الجهتان إن كانتا لافی ذاه بل 
لازمتبن لذانه. فالسوال فى لزو مهما ابت حتی تكو نا من ذاته فیکون ذاته منقسماً 
بالقول, وقد منعنا هذا قبل ونا فساده. 

فبين أنَّ ول الموجودات عن العلة الاولى واحد بالعدد وذانه وساهیته 
وحده لافى مادة. فليس شی» مسن الاجسام ولامسن الصور ألتى هی کمالانت 
الأجسام بمعلولاتِ قريبة له. وهو عقل محض لأنه صورة لافى مادة» وهو أُوّل 
العقول المفارقة التى عددناهاء ویشسبه أن يكون محر ک الجسرم الأقصى على 
سبيل التشويق. 


[فصل ؟] 
فى أنه كيف يكون الثوانى عن المعلول الأول 
وأنَ ذلك لكثرة تلزم ذاته وأنّه يلزم عن المعلول الأوّل عقل وفلك ونفس 
وكذلك عن ذلک حتی يقف عند العقل الفعال ويحدث العناصر والمزاجسات 
الأربعة الانسائية. 
ولأنّ غى الموجودات عن الأول أجساماء ولاسییل فى أن يان جن الأول 


أبن سیا ۷۹ 


بلاو لهطة أجساما. ولاأيضا یسمکن أن يكون عن وأسطة هی وحدة مسحضة 
9 ها بوجدء فيجب أن يكون عن المبدعات الا" ول بسبب أثئينية يجب 
غلا ضرورة اوكثرة كيف كانت. ولايمكن فى العقول المضارقة شىء من الكثرة 
إلا على ما آقول: ان المعلول بذاته ممكن الوجود وبالأوّل واجب الوجود. وهو 
يعقل ذاته ويعقل الأول ضرورة فيجب أن يحدث فيه من الكثرة: مسعنى إمكان 
الوجود. ومعنی أله يعقل ذاته ويتجوهربه. ومعنى أنه يعقل الأول 

وليست الكثرة له عن الأوّل, فان إمكان وجوده آمر له بسذاته لابسبب 
الأول بل له من الاول وجوب وجوده. ثم كثرة أله يعقل الأول ويعقل ذاته كثرة 
لازمة لوجود وحدته. ونحن لا نمنع أن يكون عن شىء واحد ذات وأحدة ثم يتبعها 
كثرة أضافيّة ليست فى أول‌ولموده وداخلة فى سبداً قوامه. فيجب إذأ أن تكون 
هذه الکترة علة إمكان وس بهار معاعن المعلومات الا وّل. ولولا هنه الكثرة 
لكان لایمکن أن يوجد منها ال وحدة ولم يمكن أن بوجد عنها جسم. شم لاكثرة 
هناك إل على هذا الوجه فقط. 

وقدبان لثا فىما سلف أنّ العقول المفارقة كثيرة العدد فسلیست إذن 
موجودة مغأعن الأُوّل.بل يجب أن يكون أعلاها هو الموجوة الأوّل عنه شم يتلوه 
عقل وعقل. ولان تحت کل عقل فلکاً بمادته وصورته التى هی النفس فتحت کل 
عقل لان أشياء : فى الوجود. فيجب أن یکون امکان وجود هذه الثلانة عن ذلک 
العقل الول یزم عنه فى الابداع لأجل الثليث المذكور فيه. 

والأفضل تبع للأفضل من جهات كثيرة. فيكون إذن العقل الاوّل يلرم عنه 
بما يعقل الأول وجود" عقل عنه, ويما يعقل ذاته وجود صورة الفلك الأقصى 
وکمالها وهو اللشس وبما أنه ممكن الوجود فى نفسه يلزمه وجود جسرمية الفلک 
الأقصئ المعنی المشارک للقوّة وهو الجرم. فبما يعقل الأول بلزم عله عقل, وبما 
بختص بذاته على جهتيه الکرة د الأولى بجزئیها أعنى المادة و الصورةء والمادة 


عم المبد والمعاد 


بتوسط الصورة. كما أنْ امكان الوجود يخرج إلى الفعل بالفعل. و کذلک الحال 
فى عقل عقل وفلک قلک حتى ينتهى إلى العقل الفعال الذى يدبرأنفسنا. 

وليس يجب أن يذهب هذا المعنى الى غير النهساية حتى يكون تحت كل 
عقل مفارق مفارق. فاا نقول: اه إن لزم وجود كثرة عن العقول فبسبب المصانی 
التى فيها من لكثرةو ليس ينعك سهذاحتى یکون کل عقل فيه هذه ا لكثرة فستازم 
کنر تدهذه | لمعلولات ولاهذه ا لعقو لمتفقة الاأنواع.حتى یکون‌مفتضی معانيهامتّفقاً. 

ولنبتدىء لبيان هذا المعنى ابتداء آخر, فنقول: إن الافلاك كثيرة فسوق 
العدد النى فى اک اقول لكثرته المذكورة. وخصوصا إذا فصّل کل فلك 
إلى صورته وسادتء |[ فليس یسجوز أن يكون ميدؤهاواحداً هو المعلول الذول. 
ولایجوز أيضأ أن يكون کل جرم متقدم منها علّة للمتأخّر, وذلك لأنّ الجرم بما 
هو جرم لايجوز أن يكون مبدأ جرم وبماله قوّة سفسائيّة ل يجوز أن يكون صبدأ 
جرم ذى نفس أخرى. 

وذلك أنا قد بينا أن کل نفس الكل فيلك فهو كماله وصورتسه, ولیس 
جوهراً مفارقاً ول" لكان عقلاً لانفساً و کان لايحرى البتة وكان لايحدث فيه مسن 
حر كة الجرم حركة ومن مشاركة الجرم تخيّل وتوهم, وقد ساق القياس الى 
اثبات هذه المعانی لأنفس الأفلااك. 

وإذا كان الأمر على هذا فلایجوز أن تکون أنفس الأفلاك تصدر عنها 
أفعال فى أجسام أخرى غير أجسامها إل واسطة آجساسها. فان صور الأجسام 
و کمالاتها على صنفين: 

اما تور قوامها بمواد الأجسام. فكما آن قوامها مواد تلك الاجسام 
فکذلک مایصدر عن قوامها بصدر بوساطة مواد شلك الأجسام؛ ولهذا السبب 
فان النار لاتسخن حرارتها ی شىء اتفق, بل ما كان ملاقياً لجرمها أومن جسمها 
بحال. والشمس لاتضیء کل شی». بل ماکان مقابلاً لجرمها. 


أب سينا نفد 


واما صور قوامها بذاتها لابموادٌ الأجسام كالاًنفس. ثم کل نفس قائما 
جعلت خاصّة بجسم. يسبب أن فعلها بذلك الجسم وفیه, ولو كانت مفارقة الذات 
والفعل جمیعاً لذلك الجسم لكانت نفس کل شیء. لانفسَ ذلك الجسم. 

فقديان على الوجوه كلها أنّ القوى السماوية لاتفعل إلا بواسطة جسمهاء 
و محال آن تفعل بواسطة الجسم نفساًء لأنّ الجسم لايكون متوسطأ بين نفس و 
نفس. فان کانت تفعل نفساً بغير توسّط الجسم فلها انفرآد قوام من دون الجسم و 
اختصاص بفعل مفارق لذاتها و لذات الجسم. وهذا غير الأمر الذی نسحن فى 
ذکره, فان لم تفعل نا لم تقعل جرماً سماویاء لذن النفس متقدّمة على الجسم 
فی‌المرتبة والکمال, فان وضع لکل فلک شىء ‏ بصدر عنه فى فلکه شیء وأثرء 
من غير أن یستغرق ذاته فى شغل ذلك الجرم به. و لکن ذاته مباينة فى القوام وفى 
الفعل لذلك الجسم فحن لانمنع هذأ. وهذاهو الذى نسميه «العقل المجرد» 
ونجعل صدور ما بعده عنه, ولان هذا آغیر المنفعل عن الجسم والمشارک اباه 
والصائر صورة خاصة به. 

فقدبان ووضح أن للأفلاك سبادی غير جسرمانية ولاصور للاجسام. وأن 
کل فلک یختص بمبدأ منهاء والجمیم تشترک فى مبدأ و احد. 

وعلی هذا المعنی فیاسات كثيرة وبراهین, لکنا الما نختار فى هذا الکتاب 
من الحجج مالا بحوجنا إلى استعمال مقدّمات كثيرة وسحلیل طویل, بل یکون 
اقرب إلى الأفهام. وقد ین هذا فیقال: اه مما لایشک فيه أنّ هاهتا عقولا بسيطة 
ومفارقة تحدث فى آبدان الناس. وقد بين لک فى العلوم الطبيعية وسنبیلها نسحن 
بعد عن قریب, وليست بعلل أولى, لأأنها كثيرة. مع وحدة النوع ولأنها حادثة كما 
بين هناک. وليست أيضا بمعلولات قريية لهذا المعنى. بخ اها لكثرة فى عدد 
المعلولات القريبة محال, فهى إذن معلومات الاول بتوسط. 

ولابجوز أن تكون العلل الفاعليّة المتوسطة بين الأولى وسينهاء دونها 


و الميداً امعان 


فی‌المر تبة؛ فلاتکون عقولا بسيطة ومفارقةء فان العلل المعطية للوجود أكمل 
وجوداً. ما القابلة للوجود فيكون أَخس وجوداً فيجب أن يكون المعلول الأول 
عقلاً واحداً بالذات. 

ولا يجوز أن تكون عنه كثرة ستفقة النوع, وذلک لأنّ المعانى المتكثرة 
التى فيه وبها يمكن وجود الكثرة فيه: إن كانت مختلفة الحقائق, كان مايقتضيه 
كل واحد منها شبئاً غير ما یقتضی الآخر فى النوع. فلم يلزم کل واحد منها مایلزم 
الآخر. بل طبيعة آخری. وان كانت متفقة الحقائق فبماذا تسخالفت وتكثرت ولا 
مادّة هناک. فاذن المعلول الأول لابجوز عنه وجسود كثرة الا مسختلفة النوع. 
فلست هذه أيضاً قت !لمو ل الأول بلاتوستط علة أخرئ موجودة. وکذلک 
عن كل معلول حتى ينتهى إلى معلول كونه مع کون الاسطفسات القابلة للكون 
والفساد المتكثرة یلمد ولو مط وفيكون تكثر القابل سب کر فعل مب 
واحد الذات. وهذا بعد استتمام وجودالسّماويات كلهاء فیلزم دائماً عقل بعد عقل 
حتى تتكون كرة القمر ثم تتكوّن الاسطقسات وتتهيأ لقبول تأئير واحد بالنوع 
كثير بالعدد من العقل الأخير, فائه إذا لم يكن السبب فى الفاعل وجب فى القابل 
ضر ورة. 

فاذن يجب أن يحدث عن كل عقل عقل تحته ویسقف حتى يكون القوى 
العقليّة منقسماً متكثّرأ فهناک ينتهى. وهذا برهان فى هذا الباب إذا استقصی قوی 
جدا. 

فقد بان واتضح أن کل عقل هو أعلى فى المرتبة فالّه بمعنی فيه. وهو أنه 
بما يعقل الأول يجب عنه وجود عقل آخر دونه, وبما قل ذائّه يجب عنه النفس 
الفلكية, وبما هو ذومادّة فیجب عله جرم الفلک. وجرم الفلک كائن عنه ومستبقئ 
بتوسّط النفس الفلكية. فان کل صورة فهى عله لأن تکون مانتها بالفعل. لأنّ 
المادة نفسها لاقوام لها. فلیصادر على هذاء وبیائه طویل. 


أبن سینا Af‏ 


(فصل ۵] 
فى كيفيّة تکزن ما تحت الفلک عن الفلک. 
واذا استوفت الکر ات السماويّة عددّها لزم عنها وجسود الاسطقسات. 
وذلک لاْنّ الاجسام ا که قاس فيص أن کن مایا تیه 
آشیاء تقبل نوعاً من التغيّر والحركة؛ وأن لایکون ماهو عقلٌ سحض وده سیب 
لوجودها. وهذا يجب أن يتحقّق من صول كثيرة, أكثرنا التکرار فیها وفرغنا عن 


ولهذا الاسطقسات مادّةٌ تشترک فیها وصورة تختلف بها. فیجبٌ أن یکون 
اختلاف صورها تابعة لاختلاف قو ۳ الافلاک. وأن یکون اتفاق سادتها تابعة 
لمايتّفق فيه الأ فلاک. و الا فلاک نت نتفق فى طبيعة اقستضاء اکن که )لت نس ره 
تسب أن یکون مقتضی يلك« عة مېد ا ای کرک شا ال سيدا 
يدها للصورة المختلفة. 

ولأنّ المادّة ليست تبقی بلا صورة فليس قوامها عن الطبيعسة الفلكية 
وحدهاء بل عنها وعن الصورة. ولأنّ الصورة التى تقيم هذه المادة الآن قد كانت 
المادّة قائمةٌ دوتها فليس قوامُها عن الصورة وحدهاء بل بها وبالطبيعة الفلكية. 
فلو كانت عن الطبيعة الفلكية وحدها لا ستغنت عن الصورة. ولو كانت عن 
الصورة وحدها لما سبقت الصورة. بل كا الحركة المستديسرة هناک تارم 
طبيعةٌ تقیمها الطبایع الخاصيّة بفلک فلكي فکذلک الماد هاهنا یسفیمها مع 
الطبيعة المشتركة مایکون عن الطبابع لها صيّت اجو گصورد. 

وکا الست کاخ الأحسو ال هناك طاتا يزمادة آخس النوات 
هاهنا. وكما أنّ !لحر کة هناك تابعةٌ لطبيعة ما بالقوة [فكذلك المادة هاهنا موأفقة 
لما بالقوة]. وكما أن الطبايع الخاصيّدٌ والمشتركة هناك ميدأ الطبيعة الخاصية 
والمشتركة هاهناء كذلك مایلزم الطبائع الخاصتية والمشتر کة هناك من الب 


Af‏ العیدا و ؛لبعاك 


المختلفة المتبدّلة الواقعة فيها بسبب الحركة مبدأ لتغير الأحوال وتبذلها هاهناء 
وكذلكب امتزاج سبها هناك سبب لامتزاج هذه العناصر. وللأجسام السماويات 
بالكيفيّات التى تخصها وتسرى منها إلى هذا العالم تأثيرٌ فى أجساد هذا الصالم, 
ولا نفسها جم نير أيضاً فى أنفس هذا العالم. وبهذه المعانى یلم أن الطبيعة التى هی 
مديّرة لهذه الأجسام بالكمال والصورة حادثةٌ عن النفس الفاشية فى الفلک, 
و بعلم ذلی sil‏ سعی؛ 
۱ [فصل ۶] 
فى تکون الاسطقسات 

قال قوم من آهل العلم: إنّ الفلک لاله مستدیر فيج أن یستدیر على شىء 
نايت فى شوه فیلزم ميواقت له ایتسخین حتّی بصیرنسارا. وما یبعد عله یبقی 
ناكا فیضیر إلى الت ای درت یضیر آرضاء ونا تلن الثار نک و نار 
ولكنه أقل حرا ومايلى الارض یکون أقل تكتفاً. و اه الحسر وقلَةٌ التكائف 
يوجبان الترطیب, فان اليبوسة ما من الحرٌ وإمّا من البرد والتكثيف. لكن الرطب 
النی يلى الأرض بارد والنی ب انار يفهذ! سيب كون العناصر. 

[فصل ۷] 
فى العناية والتدبير 

وأما وجود العناية من العلل العالية فى العلل السافلة فهى أن کل علة عالية 
اپ تعقل نظام الخير الذى يجب أن يكون عنه فى کل مايكونفسيتبع مسعقوله 
وجود ذلك النظام . 

ولیس یمکنتا أن ننكر التدبسیر فى أعضاء الحیوان والنبات والرتسبة 
الطبيعية. ولا يمكننا أن نجعل القوی العالية عشيقة بسعمل يستكون عنها هذه 
الفاسدات اوما دوتهاء فقد بيا هدا. 

بل الوجه المخلص عن الباطلين أنّ کل واحد منها سعقل ذانه وهو تعقله 


أبن سينا ۸۵ 


مبدأ للنظام الذى يجب أن يكون عنه, وذلک صورة ذاتهء ويجوز أن يكون ذلک 
بالكلية للمبدأ الأوّل. وأمّا الجزئبات والتغايير فلا يجوز أن تنسب إليه. 

فاذ! كان كذلك فان تعقّل كل واحد منها لصورة نظام الخير الذى يمكن 
أن يج تنگم وجود ماب و جد عله على تظمه. فالصورٌ المعقسو له التى عند 
المبادى مبده للصور الموجودة فى الثوانی 

ويُشسبه أن يكن آفلاطن يعنى بالصور هذه الصور, ولكن ظاهر كسلامه 
منتقض وفاسدء قد فرغ الفيلسوف من كلامه (بیانه) فى عدّة كتب. فاذا كانت 
كذلك كانت عنايةٌ الله مشستملة على الجميع. لكن بالأمور الأبدية تكون عنايته 
قيها بالنوع وبالعدد. وبالأمور الفاسدة بالنوع فقط. 

افصل ۸] 
فى مبدأ التدبیر للکائنات الأرضيّة والألواعنالمحفوظة 

ولان الأنواع ليست محفوظة فقد تتو لد بحسب عفونات ومز اجات مختلفة 
حيواناتٌ ليست بممهودة. وأنواع مق النبات جدينة فى فى الو جود ولیست عن 
أصباهها, و لا مثل کون الانسان عن شبيه به. فسمعلوم أن العناية ليست عن الأول 
ولا عن العقول الصريحة. فيجبٌ أن يكون يمبدأ بعدها. وهو ما نفس متبلة فى 
عالم الکرن اقا ا ی عاد ی 

ویشبه 2 أن بكرن رأی الاکثر أنه نفس مستو دة عن العقسول والانسفس 
السماوية وخصوصاً نفس الشمس والفلک المایل وألله مديرٌ لما تحت القمر 
بمعاضدة الأجساد السماوية وبسطوع نور آلعقل الفعال. 

ويجبُ على كل حال أن یکون‌هذاالمعنی بسهذه الحوادث مسدرکا 
للجر ئیات, فلهذا السبب أظن أن الأشبه أن یکون هذه نفساً سماوية حتی یکون 
لها بجزئیتها أن تتخیل وئحس الحوادثاحساسا بیقبه فاذا حدث حادش عقل 
الکمال الذی یکون له والطریق الذی بوّدی الیه. فحیشیر یلزم ذلك المعقول وجود 


عم الميدأ وا لمعاد 


تلك الصورة فى تلك المادة. 

وسقال: إنّ اللفس المعیتةً للداعين والمّذِرَة بالا حلام وغير ذلك هذه 
وش آن یکون ذلک هنا فاته إن کان دعاء مستجساب فسیکون سببه مثلّ هذا 
الجوهر. وذلک أله كنا بشاهد تغییر ات المادّة فيعقل صورة نظام الخير والکمال 
الد بجا هناك فیکون مایعقل, فكذلك يجوز أن يكون مشاهدئه لتغييرات 
الأحوال فى سكّان هذا العالم يحدث فيه منها تعقلّ للواجب الذی یدفع به ذلک 
النقص والشر ويجاب الخیر. فيتبع ذلك التعقل وجوذ السىء المتعقل. وان عناية 
مثل هذا [الجوهر يجب أن يكون بكلّ نقص و شر بدخل هذا] العالم وأجزانه 
لمتبع تلك العناية مایلز مها مسن الخیر و النظام, فشلایسب أن بختص ذلک شی 
دون شیء. فا ن كان واه اور لدع فھداک سر لا عليه 9 
العناية لاتوجبه. ومعنی للها آما آرضحناه. 

1 فصل 4] 

فى امکان وجود امور نا درة عن هذه النفس مغيرة للطبيعة 

ولمّا كان تعقل مثل هذا ۳0399۲ چا آلصور المادية فى الماتة فلا يبعد أن 
پهلک به‌شریر, ار يش به خير. اچچ نار او زازلة او سیب من الأسباب 
غير المعتادة, لأنْ المواد الطبيعية یحدث فیها ما بعقله ذلک الجوهر. فسیجوز أن 
سحن بارتها یرد حارها ویرک ساکتها وسک متحركها. فحيئئلٍ تحدث 
ا لاعن أسباب طبيعيّةٍ ماضيةء بل دفعةء عن هذا السب الطبیعی الحادث. كما 
آن أصناقاً من الحیو ان والنبات التی من شأتها أن تكون بالتو الد قد تتكوّن لا على 
سبیل التوالد عن أسباب طبيعيّة مشابهةٍ لها بل على سبیل التولد .وتسحدث 
فیها صورٌ حادثة جديدة لم تكن فى مبادیها. ویکون ذلك عن تعقّل هذا الجوهر. 
ولايجب أن ینکر من حوال التديير أمورٌ غيرٌ معهودة. فهاهنا نوادر وعجائب. 
أسبابها مثل هذا النى وصفت. 


أبن سيثا الى 


]٠١ [فصل‎ 

فى أنّ هذا المبدأ كيف يعقل ما هاهنا فى الحال والمستقبل وكيف يور 

ولأجل أنّ آنفس الأجرام السماوية عالمةٌ بما تفعل علماً كلياً اوجزياً. 
وعالمة بما يلزم أفاعيلها. فیجب أن تكون الأحوال المتجدّدة فى هذا العالم والتی 
فى المستقبل تابعة لما فى الحال كالنتائج للمقدمات معلومة هناك بسا لضرورة, لا 
آنها تحتاج إلى ذلك او تكمل به. فالا نذارات فى الأحلام والوحى وهذه النوادر 
منسوبة إلى مشلى هذه المبادی. 

فلا يجب أن يتا فيقال: كيف يعرض مسن هذه المبادى النفساناية شیم 
لا على المجرى الطبيعئ. فان من اعتبر حال بسدنه ونفسه سهل عليه دفسم هذا 
التسجب عن ته وذلكي لی وا نيد ننا أن يحدث فيه حسرارة وب ودة وعصركة 
وسكون على سياق مقتضى الامور الطبيعيّة: ویکونَ ذلك متولدا عن أسباب قبل 
أسباب وفى مد محدودةء وقد لايعرض عن أسباب طبيعيّةٍء بل عن تسوهمات 
نفسائيّةِ. کالغضب, فائه بحدت خرارة فى الأعضاء ليس سبيها طبيعيًاً. وکذلک 
الخيالٌ الشهوانی یحرک الأعضاء. وان لم يكن ذلك عن امتلاء طبيعى وبلحدت 
ريسحاً وان لم يكن ذلك عن أسباب متقدمَةٍ طبيعيةٍ. والدليل على ذلك ان هذه 
كلها تحدث عمًا ذكرناه فى وقت لولم يكن ما ذکرناه لم يحدث. وكذلك الوجل 
یحدث رعدة ونافضاً قوياً. فعلى هذه حال النفس التى للعالم عند بدنه. 

وسمعتٌ أنّ طبيباً حضر مجاس ملک من السامانیّن, وبلغ من قبوله أن 
هله لمؤاكلته على المائدة التى توضع له فى دار الحرم: ولا بدخلها من الذکور 
داخل, وإئّما يتولئ فيها الخدمّة بمض الجوارى. فبينا جارية تُقَدمُ بالخ و أن و تضعه 
إذ فرست بهاریح ومنعتها الانتصاب, وكانت حظيّةٌ عند الملک, فقال للطبيب: 
عالجها فى الحالٍ على کل حال. فلم يكن عند الطبيب تدبيرٌ طبیصی فى ذلک 
الباب يشفي بلامهلة. ففزع إلى التدبير النفسائئ. وأمر أن يكشف شغرهاء فما 


خم المیدا! والمعلا 


سسا ل عد ا 


أغنئ. هم آمر أن يكشف بطنهاء فما اس * نم أمر أن یکشف عورشهاه فلما حاولن 
الجو اری ذلك نهضت فيها حرارة قوي أت على الربم الحادثة تسحليلا 
فا عقت ستقيمة سليمة. 

[فصل ۱۱] 


فى الاسارة إلى عناية الصانع و عدله و آثار حکمته على السماوات والأرض 

ولنعد الآن إلى الرأس ونقول: له لما كان علم الحسق الأول بنظام الخیر 
فی الوجود علماً لانقص فيه و کان ذلك العلم سبباً لوجود ماهو علم به حصل 
الكل فى غاية آلانقان, لا یمکن أن یکون الخير فيه لا على ماهو علیه, ولا شىء 
مما یمکن أن يكون للكل | ل وقد کان له 

وکل شیءٍ من الكل على جوهره الذى ينيغى له. وان کان متفعلاً فعلى 
انفعاله الذى ينبغىء ون کان مكانيا ففى مکانه الذى ينبغىء وإذا كأن الخير فيه هو 
أن يكون منفعلاً قابلاً الأضداذ فمدته مقومةٌ بين الضديين على العدل: إذا كان 
أحدهما بالفعل فهو الآخر بالقوّة: والذى بالقوّة حق أن يصير بالفعل مسرّةٌ. ولكل 
ذلك أسباب مُعدّة. وما عرض له من ذلك أن يزول عن كماله بالقسر, فا فيه وء 
تسردة إلى الکمال, وجعلت الاسطقسات قنابلةً للقسر حتّی يمكن فنها المزاب: 
ویمکن بقاء الکاننات منها بالنوع. فان مسا آمکن بسفاژه بالعدد أعطی السیب 
المستیقی له على ذلک. و کانت القسمة العقلیهٌ توجب باقيات بالعدد و باقیات 
بالنوع.فوفی الكل وجوده. ورتبت الاسطقسات مراتبها فاسکن النار سنها أعلى 
المواضع وفی مجاورة الفلک. و لولا ذلك لكان مکانها فى موضع آخر, و عند 
الفلک مكان جرم آخر تلزمه السخونة لشدّة الصركة فیضاعف الحار بسالفعل 
ویغلبان ساير الاسطقسات فیزول العدول. 

ولا كان يجب أن یغلب فى الکائنات التی تبقی بها الأأنواع عناية الجوهر 
آلیایس وا لصلب ومکان کل کائن حيث یکون مکان الغسالب عليه وجب أن تکون 


ان سينا ۸۵ 


الاأرض اكير بالكم فى الحيوان والنبات» ويكون مكان الحيوان والنبات حيث 
لكي" لأوضص. ومع ذلك فقد كان سجب أن يكون مكاها أبعدٌ عن الحسركات 
السماویة! فان تلک الحركة إذا بلغت بتأكيرها الأجساد غيرتها وأفسدتها. 

فوضعت الأرض فى أسعد المواضع عن الفلك, وذلک هو الوسط. وإذا 
كان الماء تلو الأرض فى هذا المعنى وكان مكاناً أيضاً لكثير من الكائنات وكان 
پشارک الأرض فى الصورة الباردة جعل الماء یتلو اللارض. شم ألهوا لهسذا 
السبب ولائه شارک النار والماء فى الطبيعة. 

ولمّا كانت الكواكب آکبر تأثیرها بوساطة الشعاع النافذ عنها وخصوصاً 
الشمس والقمر وکانت هی المدبرة لما فى هذا العالم, جعل مافوق الارض من 
الاسطقسات مشفاًلینفذ فيه الشعاع وجعلت الأرض ملونة سالغبرة لیثبت علیها 
الشعاع.ولم بحط بها الماء لتستقر علیها الکاننات. والسبب الطبیصی فى ذلک 

یس الأأرض رحفظها للشسکل الغریب |ذا استحال منه او إليه فلابیقی مستدی ره 

بل مضرّساء ویمیل الماء إلى الغور من أجزائه 

والأجرام السماوية یکن کل بجمیمآجزا الها مضينة ول لتشابه فعلها 
فى الأمكنة والأزمنة, ولا بجميع أجزائها مشفْة ولا لما نفذ عنها الشعاغ. بل 
خاق فيها كواكب. م لم بتر ک الکواکب ساكنة وال أفرط فعلها فى موضع بعینه 
ففسد ذلك الموضع. ولم يؤر فى موضع آخر ففسد ذلك أيضاًء بسل جعلت 
متحركة لينتقل التأئير من موضع إلى موضع, ولا يبقى فى موضع واحد فیفسد. 
ولو كانت الحركةٌ التى نرى لها غير سريعةٍ لفعلت من الافراط والتفصير سایفعله 
اک ولو كانت حركتها الحقيقيّة تلك السريعة بعينها للزمت داسرة واحدةه 
فاغرط فعلها هتاک ولم يبلغ فعلها سائر النواحىء بل جعت هذه الح ر كة فيها 
تا بعد لحركة مشتملةٍ على الكل ولها فى نفسها حركةٌ بطيئة يميل بها إلى نسواحی 
الال جا ان تال 


وه المبدا والمعاك 
سس سس ی ا تست یمین یسم روهسم سس 


ولولا أن لاشمس مثل هذه الح رکة لم يكن متا ولا صیفٌ ولا فصول, 
فخو لف بين منطقتی الحر كتين وجعلت الأُولئ سريعةٌ وهذه بطیةه فالشمس تمیل 
إلى الجنوب شتاء. ليستو لى على الأرض الشمالية البرف وتحقن الرطوبات فى 
بطن الأرض. و تميل إلى الشمال بعد ذلك صيفاً لتستولى الحرارة على ظاهر 
الأأرض و تستعمل الرطوبات فى تغذية النبات والحیوان. فاذا جف باطن الأرض 
يكون البردٌ جاء و الشمس مالت. فتارة يمتلى الأرض غذاء و تارة تغذو. 

و لمّا كان القمر بفعل شبيهاً بفعل الشسمس من التسخین والتحليل إذا كان 
متبدّراً قوئ النور جعل مجراه فى تبیه مخالفاً لمجری الشمس. فالشمس تكون 
فى الشتاء جتوييّةٌ والبدر شمالیاء ثلا یعدم السیبان المسحّنان معا؛ و فى الصيف 
تكون الشمس شماليةٌ و البدر چنوپیا, ثلا يجتمع السببان المسكّنان معا 

لما كانت اش جلى سمت رووس أهل المعمورة جعل آوجها 
هناك للا یجتمع قرب الميل و قرب المسافة معا ولا يستدٌ التأفير. و لمّا كانت 
الشمس شتاءٌ بعيدة عن سمت الرژوس جعل حضيضها هناک, للا يجتمع بعد 
الميل و بعد المسافة فینقط التأیر. ولو کانت الشسصی دون هذا الشرب او فوق 
هذا البعد لما استوی تاگیرها الذی بکون عنها الان. 

و کذلک يجب أن يعْتَقَدَ فى کل کو کب و فى كل شىء و بعلم أنه بحيث 
بنبغی أن یکون عليه و أنّها لم تكن على ماهى عليه من أجل ما بعدهاء فائها على 
ماهى عليه من أجل نظام الخير فى الكل و تابعة لعلم البارى آنه كسيف ينبغى أن 
يكون الخیر فى الکل. فان سم هذا المعنی قصداً فلاالأس.به. ولا يكون القصد 
الذی تلزمه المحالات المذ کورة. و هذا هو الذی سميه ل#لاشل عنايسة اعنی 
سابق علم الله تعالى. باه كيف يجوز أن يكون الوجود کا چا جزء منه فى ذاته 
عن ار ع و مه و ا لح بين 


ر ع ير 


2٩ أبوسينا‎ 


المقالة الثالههة 
[فى الدلالة على بقاء النفس الانسانية والسعادة الحقيقية الآخريّة والتى هی 
سعادة ما] 
[و غير حقيقية والشقاوةالحقيقيةالآخرية والتىهىشقاوة ماو غير حقيقية] 
[فصل ]١‏ 

فى تعريف النظر المختص بالمبدأ والنظر المختص بالمعاد 

المقالتان اللتان قبل هه هما فى الميداً. و مسعناه الاشارة إلى تسرتيب 
الموجودات عار تقتمها و تأخرها مبتدئة من الأقدم منها إلى الذى هو أشد تارا 
بشرط أن یکون الأقدم متها بالطبع دم فى الکمال والشرف. 

و هذه المقالة ىلاا ادهی‌همناه الاشارة إلى تر تيب الموجودات على 
تقتمها و تأخُرهاء شرط أن یکون الأقدمٌ منها بالطبع أشدٌ تأخراً فى الکمال. ييل 
يكون الئوانی فى الوجود أقدم فى الکمال. فیعود هذا التر تسیب داشرا على ذلک 
التر تیب الاوّل؛ فهناک ابتدأ من آشرف إلى آدنی حتی و قف عند الاسطقسات. ثم 
هنا ابتداً عائداً من الادنی إلى اا سر مُعاکساً الأوّل. فمن المبداً الأول إلى 
الاسطفسات هوالتر تيب الأخذ على نظام المبادی؛ و من الاسطقسات إلى 
الانسان هوالترتیب العائد على نظام المبادی, و عند الانسان يتم المعساد و له 
المعادٌ الحق والس بالمبادی العقليّة, فکاتهادارت على أنفسها؛ فکان عقل هم 
نفس ثم أجسام ثم نفس. ثم عقل یعود إلى مرتبة آلمبادی. 

[فصل ۲] 
فى كيفيّة تکون العائدات من العناصر و الابتداء من النباتیات 
فتقول: إن الاسطقسات تمتزح فتكون منها الکائنات, و قد قلنا ما معنی 


af‏ امتا والمعاد 


الامتزاج فى الطبيعيات. فأوَلٌ الحوادث هى الأقارٌ العلويّةٌ والجمادات المعدنية. 
تم إذا وقع امتزاج آقرب إلى الاعتدال حدث النباث, و أعطاها الجرم السماوى 
التهيوُ لقبول النفس النباتی, فقبلته [مامنه و ما من العضل الفعال فبيحدث قوة 
التغژي. و هی قوّة مُن شسأنها أن نورد على البدن شبيها سنه بتغييره لغير الشبيه 
اليه. ثم يلصقه بالبدن لِيْسَّدٌ به ما يؤئره التحلل, فيسلم يه بقاء الشخص. 

و تخدمها القوة الجاذية بهذا الشىء القابل للشبيه و هو الغذاء. و الها 
ضمةٌ له حتّی يصير متحللاً سريعاً إلى قبول فعل الغاذية. والماسكة له حتى تم 
فيها فعل الها ضمة. والدافعةٌ للفضل الذى لابتشيّه و لاینهضم. 

و تخدم هذه الأربعة الکیفیات الاز بم. فعین الحرارة فيمأ يحتاج فيه إلى 
تحلیل و تسحریک» والبرودة فیمایحتاج فيه إلى امساك و تسکین, والرطسوبة 
فیمایحتاج فيه إلى ترقيق و تشکیل, واليبوسة فیمایحتاج إلى تسقویم و حفظ 
ل ع« ر ۾ 

و دون الغاذية للنبات قوئ أخرى تسخدمها القوة الغاذية. وهی القسوة 
النامية. و هى التى من شأنها أن تصرف بالغذاء الصاشر غذاء بالفعل فى تربية 
الجسم النباتى طولاً و عرضاً و عمقاً على تناسب يبلغ به کماله فى الشو و يقف 
عند منتهی فعله. و تخدمه القوّة الغاخيق 

مقر آخری تنهض عند فتور الناسية و تُسمّى الم ولد و هی التی من 
شا نها أن تفرز جرا من فضلة الغذاء من شأنته أن یستحرک إلى تکوین شسبيه 
باتسخص الأول و تخدمها فة التصوير فى تمام فعلها إذا حصل فى الرحم. 

والقوتان الأوليان تُوجّدان فى کل نفس با ا9 آهنه فو جد فى 
الکامل من النبات وريّما وجدت هذه القوة ستمامها فى شخص واد و ریما 
انقسمت فى شخصین, فکان آحدهما منه مبدأ القوّة الفاعلة و فى اضر مسيدأ 
القوة المنفعلةء و إذا اجتمعتا حصل حیننذ التولید, و هذا أكثره فى الحیوان. 


اپن‌سینا ۹ 
ا سس مس میس سس 


[فصل ۳] 
فى تکوین الحیوانات و قوی النفس الحيوانية 

و إذا امتزج العناصر امتزاجا أكثر أعتدالاً تهيّأت لقبول النفس الحیو ائیقه 
و ذلک بعد أن تستوفی درجة اللفس النيائيّة. و النفس الحيوانية كمال ول لجسم 
طبيعى 1 من شأنه أن بحس و شعر ک بالارادة. 

و قوی ها النفس تتقسم إلى مدركة و محركة. قسالمدر که تسنقسم إلى 
ظاهرة و باطئة. و ميدأ الحركة ينقسم إلى جالب للنافع, و هو الشهوةٌ للّذيذ؛ و دافع 
للضات. و هو الغضب الشائق إلى الانتقام, و يتم فعلها بالتشویق والاجماع. 

و أمًا المدركاث فانظاهرة‌منهاهی الحواس الخمس قى الظاهرء و فوق 
الخمس بالحقيقة, لا اللمس ليست قزْةٌ واحدةٌ بل آربع قوی, كل يسختص 
بمضادّة وأحدة. فللحر والبرد حاکم, و لین والصلب حاكم و لليابس والرطب 
حاکم, و للخشن والأملس حاکم. و لکن لما كانت هذه القوی ای نافال 
واحدة فى الظاهر ظّت قوّةٌ واحدة. 

و أا فى الباطن ا للحیوانات الكاملة خمس اوست. 

رها رة الفنطاسیاء و تُسَنّى الحس العشترک» و هی التی بودی إليها 
الحواب ما أحسّته. و هی الحاس بالحقيقة. 

باقر الخياليكٌ وهی التى تحفظ سا أده الحسواس مسن الصور 
المحسوسة. والفرق بينها وبين إلاولى أن الأولى قوة فابلة والخيالية فوة حسافظة 
ولیست الت القابلةٌ والحافظةٌ واحدة. 

و تتلو اقوة الخيالية قر آخری إذا كانت فى الناس واستعملها العضل 
حت لقره المقكّرة و إذا كانت فى الحیوانات او فى الناس و استعملها الوهم 
مت القوّةٌ المتخيلة. والفرقٌ بينها و بين الخيال أ الخيال لايكونُ ما فيه إلا 
مأخوذاً عن الح وال قد يرج و فصلل و تحیث من الصور مالم یس 


عه ؛لمید! والمعاد 


وام 8 


و بش اليتّ. مث انسان طائر. و شخص نصفة انسانٌ و نصفةُ شجرة. 

و تتلو هذه القوئ قّةٌ الوهم» وهی التى تدرك فى المحسوسات سعائى 
و جور سة. والدلیل على أنّ فى الحیوآن مقل‌هذه القسوة أنّ الشاة إذا رات 
الدس خافت وهر به فقداً در کت لامحالة صورته و شخصه و أدركت عداونه و 
مطادنه؛ و اذارأت السخلة التی و لدتهاحت, فقد رأت إذن شخصها و آدر کت 
ملائمتها. و کذلک الحیو ان بميّز أليفه و المحسن أليه و بقصد متابعته و یدرک 
مضادة ائه إليه من الناس فیهرب منه و بقصده بالشتره و محال أن یدرک 
الح مالیس بمتوسگاوالخیال. فبقی أنّ فى الحیوان قوة مدرک لهذه المعانی 
غير المحسوسة الموجودة فی المحسو سات و تُسَمى هذه القوة الوهم. 

و تتلوها قوة خری ی زا لها نی الذكرو اسنط .و نس الحفظ 
والذکر إلى ما بدر که الوهم نسبة الخیال إلى مایدر که الحس. فالخیال و فنطاسیا 
فى مقتم الدماغ و ميدأء الق و الذکر والحفظ فى مور الدماغ و مبدأه القلب. 

والحیوان, أول مایتکون منه یکون قلبه, و فى قلبه روحهوميداً القوى 
النفسانية كلها الم بفیض عنه فى الأعضاء وی بحسيهأ يتم هُناك أفعالها. 

فاذا تكوّن الدماغٌ فاض إليه قود الحس والحركة, و يتم هناك فعله الأول 
لأنّ الروح تكتسبُ اعتدالاً بتبريدالدماغ سم يفيض من الدمساغ إلى الالات 
الجز یت فيتم هناک الثانى 

و كما أله لیس الدماغ وحذه بصراء 3 إن کان مبدها للبصرء بل البصر يتم 
بعضو غير الدماغ کذلک القلب ليس وحده آلة الحس لجميع البدن, و إن کان 
سنا اف و کذلک فى الحر كق فانّ الدماخ آلته الأولئ فیها والعصب آله الثانية, 
وآلة الدماغ الاولی. 

و كما أنّ الدماغ تنفذ منه فى عصبة واحدة قوى مختلفة فى أنّ بعضها 
حستاسة و بعضها میحر ةو والساسة بعضها ذائقة ما و بعض 5 کذلک قد 


بن‌سینا هه 


تنفذ من القلب فى الشريان الواحد إلى الدماغ قو احساس و حر کة و إلى الکید 
إذ! تخلو قوة التغذية. 

فلابمنع أن تنفلمن ميدأ واحد قوی مختلفةٌ فى آل واحدة شم تنقسّم فى 
الأعضاء فتتفرق, فتخص كل عضو منها قوة على حدة. فيكون الشريان ينفذ فيه 
مادام و الروح حاملة لميادى القوى كلها. 

لم إذا أنقسم فارتفع شعبةٌ منه إلى الدماغ نفذ فيها قوّة, و إذا انحطت شعبة 
اا نغذ لبها ي ۷ فان شعس العصب هذه آحوالها. و تافنق 
الأوردة هذه اح فان لكل عضو قوّة غاذية مخالفة لما فى العضو الآخر فى 
التوع. و الما مبدأهاكلها الكبد بعد القلب و ألتهاالوريد. و من عرف الشريح لم 
ستبعد هذا. 

فالقلب ميداً للقوئ کلهاء و ذلک لان الشى واد بالذات و الما تحل هذا 
القلپ. ثم يكونٌ مبدهاً لقوی کثيرة. 

و بين البدن و بين القوی جرم لطي حار هو الحامل الأول لهذه الفشوی 
كلهاء و یسَمی الروح. و هو حاد, لامتزاج لطافة ال خللاط و بخاریتها على نسبة 
مر ا لا عضاء حادة عن امتزاج كثافة هذه الأخلاط. ولولا أنّ هذه 
القوی تنفد بتوسّط جسم لما كانت الستّد تمتع الحس والحركة. ولولا أنّ هذا 
الجسم شدید اللطافة لما نفذ فى شباک هذا | لعص. 

وهذأ الروح مادام فى القلب فیستی روحاً حيوانيا. .سم اذا حصل فسی 
الدماغ وانفعل انفعالا ای روحا انا و سبکنه هناك فى تجاويف الدماخ 
وبطونه. مي اذا حصل فى الکبد سْمّی روحاً طبیعیاه و مسکنهٌ بطون الأوردة. 

وهنا ریخ مضل في الالح على تین .فى أكثر الحیوان. مزاج و 
نسب حارةٌ یختص بالذكران. فحيشذ تفعل الطييمة الآلات الک ری و مزاج و 
نه آقل حرارة يختصرٌ بالاناث, فحیشذ تفعل الطبيعة آلات الاناث. 


عه المبت؟! وا لمعك 
و لنعد إلى القوی الحسيّة, فنقول إن السمع والبصر لقا لادراک ما سعد 
واللسن لادراک مساقرب. والشم واللوق لتمییز الغذأ. و فنطا سيا لیستدل سن 
۳ > ل 5 ی ۳ ۰ 
دل عليه اللون, لاْنْ الحاس الأول یکون قدعرف هو أن هذا اللون هو لهذا الطصم 
دا اجتمع عنده صورة اللون والطعم معا. و الخیال لیحفظ ذلك. فلایحتاح فى كل 
وقت إلى تجربة. والوهم لیدرک ما لابد منه من سعان غير مسحسوسة. والذكر 
ثلا يحتاج الوهم دائماً إلى تجربة. والمخيلة لیستعید الوهم بها مازال عن الذكر 
اوتستنبط مالیس يذكر بعرض صورة خيالية سر كبة و مفصلة ليوافق الذی مسن 
شانه أن بتبعه لك المفتئ. فيحصل له ذلك المعنى المطلوب. 
[فصل ؟] 
فى تكون الانسان وقوى نفسه وتعريف العقل الهیولانی 
فاذا امتزجت العناصر امتزاجاً قريباً جدأ من الاعتدال حدث الالسان, 
وتجتمع فيه جميع القوى النبانية والحيوانية, وقىزداد تفضا سس ناطقد. وله 
قوتان: قوة مدركة عالمة. وقوة محر کة عامله. 
والقوة المد رك العالمة تخ پالگلیات الصرفة, والقوة المحر كة العاملة 
تختص بما من شأن الانسان أن ملوك الصناعات الانسائية ویب متقد 
القبيسَ والجمیل فیما يفعل ويترك. كما أنّ النظريّة تعتقد الحق والباطل فیماتری. 
ولكل وأحدة من القوتین ظن وعقد. والظن ضعف فعل» اقل قوة فعل. 
والقوة العاملة متشبّهة بالعادات, مروّية فى الصنايسع» مسختارة للخير 
أومايظن خيراً فى العمل. ولهسا الجريزة والغباوق< 7 هة العملّةٌ المتوسطةٌ 
بيلهماء وبالجملة جميع الافعال الانسائيّة. وتستعین كثيرأً بالقوّة النظريّة. فسیکونٌ 
عندالنظری الرأى الکلی رعند العملی الرأی الجزئی المعدنحوالمعمول. 
كس ربا سس أب 7 کو 0 و 
وأما القوّة النظريّة فلها مراتب» فأول مسراتبها أن یکون تهيّرٌأ للنفس, 


ان سينا ay‏ 


لا للبدن ولالمزاج البدنء وذلک التهیو بحسب المعانى المعقولة الكلية وقدبان 
فى كتب المنطق و كتب الطبیصة, بحسب نظرين واعتبارين مختلفين أن الصورة 
المعقو اة ماهی» والصورة المحسوسة ماهی, والكليّةٌ ماهی والجزوية ساهى؛ وان 
عن ال2 ا تسدت فبها المعقولات الکلية. 

وهذا التهیو قوةٌ للنفس نمی بالعقل الهیولانی والعقل بالقوة. وما 
سمي هيولانياً. لله كما أنّ للأجسام هيو لئ لاصورة لها البّة ولكن من سأنها أن 
تقبل کل صورةٍ محسوسةٍ كذلك فى الأنفس هیولی لاصورة لها البتة, ولكن 
تقبل کل صو رو ار وولو كانت مخصوصة بصورة محسوسة لما صلصت لأن 
تقبل الصورّ المعقولةٌ على مانبِيْنهُ عن قريب ولو كانت مسخصوصة بصورة 
معقولةٍ لما قبلت غيرها قبولاً مستقيماً؛ کاللوح المكتوب فیه, ولکتها استعداد فى 
النفس محض لقبول الصور كلها. 

[ فصل ۵] 
فى أن العقل الهیولانی بالقوّة عالم عقلی, وأنه كيف یسعقل المعقسولات 
المحضة و المحسوسات التی هی معقولة بالقوّة. وألها ما تخرج الى الفعل 
بالعقل الفقال, وأئها له تکون عقلاً بالملكة نم بالفعل دم عقلاً مستفاداً 

ومن شأنها أن تصير عالماً عقلیاء ای بحصل فیها صورة کل مسوجود مما 
هو بذاته معقول لله عن المادّة. اوماهو بذاته غیر معقول, بل صورة فى صادة. 
لکن القوة العقلية تجرد صورته عن المادة على مانوضح عن قريب. فتکون خالقة 
فاعلة للصور المعقولة وقابلة لهامعاً. 

و العالم اما عالم عقلی وامّا عالم حسئ. وکل عالم فائما هوماهو بصورته, 
فاذا حصلت صورئه لشی» على ماهو علیه فذلک الشىء فى نفسه عالم. فالعقل 
الهیولانی مستعدٌ لأن یکون عالم الكل لاله بشبه سالعالم العقلی و پشبه بنفسه 
العالم الحسّن. فیکون فيه ماهيّةٌ کل سىء موجود وصورئه. فان عَسُرٌ عليه شى: 


ليه 4 آمید؟ و؛ لمهاد 


فما لله فى نفسه ضعیف الوجسود خسيسه شبیه بالعدم, وهذا مثل الهيولى: 
والحركة, والزمانواللانهاية؛ وإمّا لگله ديد الظهور فیبهر القوّة كالضوء القوی 
لابصار. رهذا مثل مبدآ الكل والامور العقلية الصر فةه فان كونّ النفس الانسانية 
فى المادّة تورثها ضعفاً عن تصوّر هذه الظاهرات جد فى فى الطبيعة فیوشک آنها 
اذا تجردت طالعتها حق النظالجنة و اتتکلت شههتا بالعالم العقلى الذى 
هوصورة الكل عندالباری تعالی وفی علمه السایق لکل وجود بالدات لایالزمان. 
فهنه القرّة التى سمي هيولانياً هو بالقوّة عالم عقلی من شانه أن بتشبه بالمبداً 
الول ولا كان كل مایخرج من القوة إلى الفصل بسخرج بسیبر مسفيرٍ له ذلك 
الفعل, ونتقشن صورة فى شمع عمًا لیس له تلك الصورةاویفید شىء کمالا فرق 
الذی لهف فجب أن تخرمم هذه القوة إلى آلفعل حي حي ی ات 
المذكورة: زا كلها. وإمّا الأقزب اليها فى المرتسبة, وهوالعقل الفعسال, وكل 
واحدمن العقول المفارقة عقل فعال. لکن الأقرب مما عفل فعّال بالقیاس [لینا. 
ومعنی کونه فقالاًآه فى نفسه عقل بالفعل, لاأنّ فيه شین هو قابل للصور ة 
المعقول2»کما هو عندناء شيا م الله ر رة عقلية قائمة بنفسهاء ولیس 
فیها شىء ما هو بالقوّة وممّا هومادة البتة. فهی عقل وتعقل ذائّهاء لأنَ ذاتها احد 
الموجودات. فهی عقل لذاتها ومعقول, انها موجودة من الموجسودات المفارقة 
للمادّة. فلایفارق كو نها عقلاً کونها معقولاً. ولاكوئها هذا العقسل کسونها هذا 
المعقول. فامّا عقولنا فیفترق فيها ذلک. لانّ فیها مابالقوّة. فهذا احد معانی کو نه 
عقلاً فعَالاً. 
وهو أيضاً عقل فعال, بسبب فعله فی أنفسنا و (خزانجه اها عن القوة إلى 
الفعل. وقیاس العقل الفعال إلى آنفسنا قياس الشمس إلى أبصارناء وقسیاس 
مایستفاد منه قياس الضوء‌المخرج للحس بالقوة | لى الفصل والمحسوس بالقوة 
إلى الفعل. 


]سينا ۹4 


فأول مايحدث من العقل الفعال فى العقل الهيولانى هو العقل بالملكة. 
وهو صورة المعقولات الأُولئ التى حصل بعضنها لابتجر بة ولافياس ولااستقراء 
البتة مثل أنّ الكل أعظم من الجزء. وبعضها يحصل بالتجربة مثل أن کل أرض 
مقيلة. وهذه الصورة تتبعها القوة على كسب غيرها. فتكون كالضوء للأبصار. 

واذا حصل العقل بالملكة استعدّت النفس للعقل بالفعل والعقل المستفاد. 
وكلاهما واحد بالذات مختلف بالاعتبار, فائه إذا حصل العقل بالملكة تمکتت 
النفس سن استعمال القياس والحد. وتسوصات إلى تسحصيل العلوم المكتسية 
والاستکمال بها بالطلب. 

وأما الاعتقاد والقبول بعد قيام القياس والحدٌ فيكون بدفيضان نورالعقل 
النعال ويكون حینند حالمطال المعتولات الأوائ. فاته كما آن الكل أعظم سن 
الجزء مقبول بنور العقل الفعّال بلاحجّة فكذلك ماصمٌ بالقياس والحد مقبول 
بعد قيامهما بنور العقل الفعال بلاحجّة. فان النتيجة بالحقيقة تال بين التلو لما كان 
قياساً كاملاً. وكما أنّ هناك لوسأل سائل: لم كان هکذا لم يكن جو ابك. کذلک 
هیهنا إذا سأل سائل: لم كان القبَائنٌ الصحیح والحدٌ الصحیح وجب علماً لم 
يكن جواب. بل المبدأ هو العقل الفعال فى جميع ذلك. 

قاذا حصل للنفس المعقولات المكتسيةٌ صارمن جهة تحصيلها لها وان 
كانت غيرقائمة فيه بالفعل ‏ عقلاً اولان له أن يعقل مستى شماء مسن 
غير استيناف طلب؛ وإذا اعتبر وجودها فيه بالفعل قا سمّیت تلك المعقولات 
عقلاً مستفادا من خارج, ای من العقلي الفعال. بطلب وحيلة. وربما قيل له عقل 
بالفعل بالقياس الى ذاته ومستفاد! بالقياس الى فاعلد. 

وغاية كمال العالم العائد أن بحدث منه انسانْ» وسائر الحيوانات والنبات 
تست اما لاسله واا لثلايضيع مادّة. كما أنْ النجار الحاذق يستعمل الخشب فى 
غرضه. فمافضل لايضيّعهُ بل بتخنه قسيًاً. وخيلالاً. و غير ذلک. وغاية كمال 


joa‏ الميدأ والمعاه 


الانسان أن بحصل لقرته النظرية العقل المستفادٌ ولقوته العمليّة العدالة, وهيهنا 
يختم الشرف قى عالم المعاد. 
[فصل ۶] 

فى أنّ المعقولات لاتحل جسماً, ولاقوّةٌ فى جسم بل جوهراً قائما بنفسه 

وھا الأّن ملتمسون أن نعرف كيف تأخذ كل قوّة مدركة صورة المُدرّك. 
فنقولٌ: ان امرك إذا كان ذاتاً عقليةٌ فلايجوز أن يدركه قَوَةٌ حسيّةٌ ولاقوّة فى 
سم بوجه من الوجوه. 

والبرهان على ذلك أن كل قوّة فى جسم فان الصورة التى تتدركها تحل 
جسماً لامحالة. ور كاز ھا جردا عن الجسم لكان لتلک القوة قسوام دون 
الجسم مج لایجوز أن يكونّ لصورة عقيّكيف كانتهعقلية بذاتها أو بتجرید 
العقل لهاء تصوّرٌ وحلول فی الجسم وذلك لأنّ کل معنى وذوات عقلية فهی 
بريلة عن المادّة وعن عوارض المادة. وائما هوحد فقط. 

ثم كل صورة تحل جسماً فقد يمكن فيها أن تنقسم. فان تشاسهت الاقسام 
فیکون الشی» لم يدرك مر بل مرارا کثيرة, بإيومراراً خير نهاية بالقوة. وأن لم 
تتشابه الاقسام وجب أن تختلف, فيجب أن يكونَ بعضها قائمأ سقام الفصول من 
الصورة التامّة, وبعضها قائما مقام الجسن إن زاء تلك الصورة تكون أجزاء 
معنى الات ومعنى الذات لایمکن أن یسم إل على هذا الوجه. لكن القسمة 
ات و هد أن تکون على جهة واحدة, بل يمكن على جهات مختلفة, فيمكن أن 
تكون أجزاء الصورة,کیف اتفق؛فصلا !ا وجنساء 2238 ر جنساً وجزء فصلا 
معدا ولنقسم على خلاف تلكا القسمة؛ فان كان ذلك بعيئه فهذا محال. وان كان 
فصل آخر وجئس آخر حدث لیم فصول کیف ا ا هن هاية وأجناس 
کذلک فهذا محال. 

قم کیف: یجوز ولم يعت أن تکون صورة هذا الجا موا وله جنس 


ین سنا 0 


9 هذا الجانب أنه فصل. وان كان هذا الاختصاص یتح بتوهم القسمة 
فالتوهم بغیر صورة الشی». وهذ! محال؛ وان كان موجوداً فیجب من ذلك أن 
ڪون عقلنا شیئین»لاشسا وا و المؤال فى كيز و اوعس اف یات 
فیجب أن یکون عقلنا آشیاء بلانهاية, فیکون للمعقول الواحد مباد معقو ل بلانهاية. 
ثم كيف یمکن أن یحصل من المعقو لين معقول و احد, ونحن نعقل طبيعة 
الفصل بعینها لطبيعة الجنس, فیجب أن يتيل طبيعة الفصول وصورثه فى الجسم 
حيث طبيعة الجنس, فيستحيل. 
ثم ألو اليو لاقسمة له كيف بقل و الحد من جهة ماهو حتواست 
فكيف يحقل من جهة وحدته. والفصول المجرّدةٌ لاتنقسم بالفصول و الأجناس 
المجرّدةٌ التى ليس لها أجناش: وصورة المعقولات التى لاقسمة لها إلى مبادى 
حدود كيف تعقل. 
وقدبان واتضح أن المعقسولات الحقيقية لاتسحل جسما من الاجسام 
ولاتقبلها صورة متقرّرة فى مادو جسم هذا قسم. 
(فصل ۱۷ 
فى أن المحسوسات لاتعقل البتة من جهة ماهی محسوسة. بل تحتاج إلى آلة 
جرمانيّة تحس بها او تتخيّل فان القدوّة العقليّة تستقلها مسن المحسوسة إلى 
المعقولة, وان ذلك كيف هو 
٠‏ ونعود إلى الرأس ونقول: واما إن کان المدرک ذاتاً محسوساً فلایجوز أن 
يعقل أيضاً على ماهو عليه من محسوسيّته, لأنّ محسوشيته وجب أن تتخيل له فى 
التصور أجزاء متفارقة. فتكون مثلا زاوية فى جانب. وخط فى جاتب آخر. 
ويدفى جانب. ورأس فى جانب آخر, وإذا افترقت فى التصوّر هذا الافتراق فامًا 
أن يكون ذلك لافتراقها فى المعنى اولافترافها فى المادة. وافتراقها فى المعنى 
والصورة لايوجب أن يوجدفيها افتراقفى التخيّل. وذلك لانْ المعانی المختلقة . 


of‏ الميد؟ والمعاد 


قدتتخیل معاً. مثل سواد وصلابة وشکل. و المعانى المتفقة قد تتخيّل متفر قة. مثل 
یدین ورجلین. فبقی أن یکون السیب فى ذلك افتراقها فى الماثة فوجب أن 
یکون قابلها معنی فى المادّة. وإن ششت أن تستقصی هذاء فتأمّل تسلخیصنا لکتاب 
النفس و کتاپ الحس والمحسوس. 

ولکن العقل إذا رام تصوّر هذه المعقولات جردها عن المادة وعلاشقها 
معأء فرفع الكثرة وأخذ الكلّة المشتركة, ان الكثرة تابعة للمادّة, والمعنی لاكثرة 
فيه. ورفع مایلحق المعنى من وضع وشكل و كيقيّة وكمية و أين, فان جميع ذلك 
من علانق المادة ولو كانت من علائق الح والمعنى لمااختلف زید وعمرو فى 
وضع وأين وكم مع اتفاقها فى الصورة. 

فقدبان انه لیس شىء منا هو مسحسوس بسمعقو ل» ولامسماهو مسعقول 
بمحسوس, وأنّ العقل هو الذى يخلص المعقولات من المحسوسات ویتشبه بها 
و نما یعقل بالملكة المستفادة من الشىء الذی هو بذاته عقل, وبجوهره معقول, 
لابأن یجرده العقل عن هي غیرمعقولة فيصير معقولا. وبالحری أن یکون مثل 
هذا الجوهر مبدألأن بعقل به غیز مالیس پذاته معقولاً. وذلک لأنّ النی هو بذاته 
فهو مبدأ فى کل شی» لما لیس بذاته. فالحار بذاته هو النی بسن والبارد بذاته 
هو الذی ببرد. فالعقل بذاته هو الذى بخرج العقل بالقوّة إلى الفعل, 

[فصل ۸] 
فى مر اتب تجریدات الضّور عن المادّة 

ونقول: أن کل إدراك حسی و تسخیلی و وهمی و عقلی فهو بستجريد 
الصورة عن المادة ولکن على مراتب: 

فالحس يجرد الصورة عن الماتة, أنه مالم بحستافی ماس آشر من 
المحسوسات فالحاس عند كونه حاساً بالفعل وكونه حاساً ببالقوّة على سرتية 
واحدة. و يجب إذا حدث فيه أثر من المحسوس أن يكون مناسباً للمحسوس. لاله 
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أن کان غير مناسب لماهیته لم يكن حصو له (حساسه به فيجب لامحالة أن تکون 
صورته متجردة عن مادته. ولكن الحس لایجرد هذه تجریداً تامً. لكن یأخنها سم 
علائق المادة وباضافة إلى المادة. حتی إذ! غابت المادّة بطلت تلک الصورتة. 

و ما الخیال فیأخذ الصورء تجریدا اکثر, و ذلک لأنّ تلك الصور: تکون 
فيه ولامادتهاء وتکون فيه وان غابت المادة أيضاًء ولکن لاتکون مسجردة عن 
العوارض اللاحقة بها من آلمادة. ان الخیال لایتخیل ال" ما آحس ولایتخیّل 
انساناً [من جهة ماهو انسان بحيث يشا رکه فيه كل انسان:بل] من جهة ماهوانسان 
ما و بقدرما من الکم والکیف و الأين والوضع. 

ثم الوهم يجرد الصورة عن الماذة أكثرء لأنه يأخذ معانی غير محسوسقبیل 

وأمًا العقل فاته يجرد #الصورة#جريداً تاماء فسیجردها عن الماتة ویجردها 
عن إضافة المادّة و يأخذها حدّأ محضاً. وأمًا ماکان بذاته عقلاً فلايحتاج فى تعقّله 
إلى هذه المعانی. 

ومسن شأن هذه القسوة العقلية أن تصير عالماء لأنّ العسوالم هی مساهى 
بصورهاء وهی تأخذ صورة كلّ محسوس و معقول فترلب فيها من للبده الأول 
إلى العقول التى هی الملانكة المقرّبة“إلى الأ نفس التی هی الملائكة بعدهاءإلى 
السماوات والعناصر وهيئة الكل وطبيعته. نيهن عا عقليا. شر قا بنور العقل 
الفعال, باقی الذات. 

فالا قد أوضيحنا أن المعقولات لاتحل جسماً 0(3 کی جسم فان هذه 


eg‏ المید! و؛لمعاة 
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فى استقصاء القول فى أنّ العقل لایعقل بالة ولاتفسد النفس ما بفساد ال لة 

وممایوضح آن هذه القوة لجوهر غير جسم ول فتن جسم» وهوالمسمی 
بالنفس الناطقة, أن معقولات هذه القَوة بالقوة أمور غير متناهية. واعتبر ذلك من 
الصور العددية والأشكال الهندسية. فهى أذن قوّة على أمور غير متناهية ليس 
شبیء مضه مها وقد صححتا أله ولاقوّة من القوی الجسمانية تكون غير 
متناهية, 

وأيضاً فان هذه القوّة إن كانت تعقل بذاتها فلها وام بذاتها. لأنّ الذات 
قبل الفعل.فماليس له انفراد قوام ذات فلابجوز ان يكون له انفر اد بفعل, لکن هذه 
القوّة تفعل بذاتها بلاألة. و ذلک لأنها تعقل ذاتها وتعقل آلتها وتعقل ها عقلت. 
وليست لها آلة إلى آلتها ولاالى ذاتها وفعلها. ولو كانت تعقل بآلة لكانت لاتمقل 
الالة ولاذاتها ولافعلهاء إذكانت الألة لها بينها وبين غيرهاء ولم يكن بینها و بين 
ذانها وآلتها و فعلها آلة. ولهذاكان الحس لایحس ذانه ولاألته ولاإحساسه لأله 
كان یحس بألة. 

فاذن للجوهر الذى له قرو العقل انفرادٌ بذات وقوام بذات. ولوكانت تعقل 
بآلة لكانت الشيخوخة توجب فى کل شيخ وهنا فى العقلکما توجب وهناً فى 
الوهم والحدس والحس والتخيّل. فان ذلك سيب أن فعل هذه القوى بالآلة. 
فاذا كات الآلة كل الفمل, ولواعطی الشيخ بصراً مغل بصرالشاب لا بصر 
كما مر الاب 

فقديان ان العقل ليس بألة جسمانيّة, و إلا لكان لايمكن إن يبقى على حالة 
واحدة فى الشميوخ الب ولكن العقل فى أكثر الأمر زد الا بسعین 
وهناک يأخذ البدن' فى الضعف. 

وأيضاً فلوكان العقل قاعلا بآلة من البدن لكان وة افلج تتقص 


) بن‌سینا ۰۵ 


باستعمالها فى المعقولات الصعبة لانفعال الال, و لسکانت إذا ادبرت عن معقول 
قوی لم يدرك الضعیفت, ان اللة تکون انفعلت. مثل أن الحس یضففه استعمال. 
المحسوسات القوية ویبقی بعدها فيه أثر يمنعها من الشعور بالمحسوسات العقليّة 
الضعيفة, وهذا غی الا لوان والطعوم والاراییح والاصوات والملامس واحد. 
ولو كانت هذه القوة' العقلية تعقل بجسم لماکانت تعقل الاضداد بعقل واحد. 

فهذه افناعات یمکن أن ترذ إلى البرهان. فامّا الحقیقی فهو ماسلف ذکره. 
وهیهنا براهین أخرئ حقيقيّة لانطول الکتاب بتعدیدها. 

فقدبان واتضع أن النفس الانسانية مستغنية فسی القوام عن البدن, وفساد 
النق ن ااا واه لس شيا لا وه لس سيا ساف لا 
الجوهر لاضذله؛ و علّه الموجدة وهو العقل الفعال لیس سبباً لفساده. بل لوجوده 
و کماله. فلاسیب له |ذن.فی‌فساده, فهو اذن باق دائماً. 


[فصل ۱۰] 

فى حلّ شبه اعتمدها بعض من يرى أنّ النفس الناطقة كمال غير مفارق 

ویجب أن لانشتغل بما يقال: إن النفس لو کان كمالاً مفارقاً لكان كالريّان 
للسفينة وكان يجوز أن يدخل وبخرج مثل مايدخل ویخرج الرّيان. وذلک أنه ليس 
إذا شبّه شىء بشیء من جهة فيجب أن يشبّه من كل جهة, ولا النفس تسوصف 
بالدخول والخروج, بل هی بذاتها فى الجوهر مسباين لکل مكان و مکانسی. ولكن 
يقال: إلّه فى هذا البدن, لأنّ تدبيره و تحريكه ومبادى إدراكه والقوى الفائضة منه 
مخصوصة باليدن الذى اما وجدت هذه النفس مع وجوده وأنّ هذه العلاقة بينهما 
اب مایت الجسد. فاذا فسد البدن بقی ذلك الجوهر مقارقاً بحاله. 

ولابمایقال: له لو كانت مفارقة للبدن لماکان يتحد منها حیوان أو انسان 
واحد كمايتحد أشياء من الصورة والمادةه فنقول: إلّه با لحقيقة لایتحد من المادة 


۱۰۶ المیدا والععاد 


والصورة شىء و احد من کل جهة بل بتحد متهزشیء هو واصد بحثه الکانسن 
منهما او یفعله الذی یتم من صو ر ته, وتکون الصورة مسختصة فى تکملها بهذه 
المادّة. لکن اتفق فى الصورة الماديّة أن لایتم منها هذا المعنى, الا ان بوجد فى 
المؤقة منط بل وجودها لایمکن الا شکذا: ان حدوث شىء واحسد مسنها 
بقعضی هذا. 

هان کانت.الصورة لست مادية, لکنها كمل مادّة. و یحدت من اختصاص 
فعلها به نوع من مادو محسوسة وصورة معقو لفلا كبيز عجب. فان مفار قة الذاتین 
قى الجوهر ليست تمنع اتحاد ذات واحد. وكذلك إذا افترقافى ماسوى الذات, 
وكان هذا مكائياً وهذا :غير مکانی, اوکلاهما مختلفين فى مكانيهما. 

والعجب أنّ هذا قائل هذا القول يحمل هذ! العقل الفعال فیطبعدفی مسادّة 
هذا الجسم ويجوز منهما أن يحدث انسان كامل من جهة ماهو انسان كامل. 
والعقل الفعال انعد الأصياء من أن ينطبع فى المادة. 

وبعد ذلك يجوز آن یکون العقل القعال الغير المانست والفاسد 
ولا المتجرّى فى زمان واحد سوجوداً فسى آبدان غير واحدة على سبيل الحلول 
بواسطة التهیو الذى للمزاح. فهو لایستغرب هذاءویستغرب غيره. 

ولابمایقال أنه لو كانت النفن هر لزلذ ات للبدن لكان البدن لابفسد 
بمفارقة اللفس. كما ان السفيئة لاتفسد بمفار قة الربان, فان السفينة الما لااخفسد 
عند مفارقة الربان بأنّ صورتها.التی لها یما هی سفینةءکونها بحیث تصدر منها ما 
آتحدت له ولیس لذلک المعنی اسم و کذلک الجسد لایفسد عند مفارقة النفس 
صورته الجسدانية ويفسد کونه بحيث یصدرعنه افعاله من جهة ماهولاجسد فقط, 
بل حیوان او انسان. وهذه الصورةطبيعيّة ذائيّق وتلک العلاقة التی بين السفيئة 
والريبأن صناعينة. وزوال المعنی الصناعی لایکون کزوال المعنی الطبیمسی. 
وكذلك التأثیر الواقم بزوال الربان لایکون ظهوره فسى جوهر السفينة کالتأثیر 
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الواقع پزوال النفس. 

و با لجملة لایجب أن نشتغل فی‌هنه الأشياء بالأمثلة. بل بالیراهین» و قدبیتا 
أن قوة العقل بجوهر غير جسدانیْ ولامنطبع فى جسدء ونسمیه نفساً ناطقة. 

[فصل ]١١‏ 
فى أنّ النفس الناطقة كيف تكون سبباً للقوى النفسانيّة الأأخرئ فينا 

وهذه اللفس الناطقة هى سبب أيضاً للنفس الحسماسة و النامية والمحرّكة 
فى الانسان؛وإن كان سیبها فى غير الانسان غير هذه النفس.وهوالعقل الفعال. 
على أنّ العقل الفعال أيضاً سبب مع نفس الانسان لسائر القوى التی فى الانسان. 
ومثال ذلك أن من أن النار اذا وجدت كوّة اومنفذاً فى بيت أن تضيىء اوتسشن 
هو اه. 

فان اثفق أن کان البیت من التهيوٌ بحيث يشتعل فيه سراج اوینفذ جوهره 
نازء فحيتمدِ يكون النور والحرارة فيه من الخارجة والداخلة سعا. فماكان من 
الأبدان المتكونة ذوات الا نتكويل١ة‏ یمکنه أن يقبل من العقل الفعال جوهراً مثله 
بالقوة بل آثارأ منه‌قیل القوى النفسانيّة فقط بحسب تهيؤٌه؛ و ماکان بسحيث 
يمكن أن یقبل‌هذا الجوهر قبله. فحدث من ذلك الجوهر ومن العقل الفعال معا 
فيه القوى النفسانية. ۱ 

[فصل ؟١]‏ 
فى أنّ النفس الناطقة تحدث مع حدوث البدن 

ونقول: إنّ هذا الجوهر حادث مع حدوث البدن الانسائئ, و ذلك لانْ 
الأنفس الانسانية كثيرة بالعدد. وهی جواهر غير هيولانيّة؛ فكثرتها اما أن تكون 
لذاتها أولعلة المادّة والهیولی. 

فان كانت كثرتها واختلافها بالعدد لاختلاف ذواتها فالفرق بين الأنفس 
الانسائيّة بالفصول, وظاهر أنّ هذا محال. بل الأئفس الانسانية نوع واحد. فينيغى 


۱۸ العید[ والمعاد 


أن یکون اختلافها بسبب الابدان التى نهاء ولأجلها تکقرت. سم إذا تکترت فى 
الحدوث معها صار لكل واحد منها ذات على حد, وأيضاً اکتسبت هيات ماذية 
بها تتقایر. 

وان كان تكثّر نفس زید و عمرو بسیب المادّة, فاما أن يكونٌ ذلك بدنا زيد 
و عمرووإمًا أن لايكون. فان لم يكن بدنا زيد وعمرو وجب أن يكون پدنا ! نسمانين 
آخرین قبلهماء فائه لايمكن أن يقال انّ سبب تكثر هما أبدانٌ قبل آبدان بلانهاية, 
لا بدنازید و عمري فاته إن كان حال بدنين لهما حال بدنى زيد و عمرو فليس 
ولاشیء من الأبدان سبب تکترهماء إذكا ناقبل كل بدنين همامتکتررین سختلفین, 
بل يجب أن يكون بدنان لامحالة هماعلتا تکترهما. فأن الأأمر الجزئئ علته آمر 
جزئى والأمر الكلى علته آمر كلئ. فتکقر النفس الانسانية على الاطلاق لتكثر 
الأبدان الانسائية على الاطلاق. وامًا تكثّر هذين النفسين فاتکتر هذين البدين 
لاغير. فقد وجب أنّ النفس الانسائيّة علل تكثرها أبدان انسانيّة. فلایجوز أن 
توضع سابقة لتلى الأبدان و الا لم تكن متكثرة ولم تكن نفس زید غير نسفس 
عمروء وکل واحد ليس لمعظمء ولایجوز أن ينقسم إلى انين متفرقين البنّة, 
فوجب أنلايصير فى الحال الثانية نفس زيد غير نفس‌عمرو, ولا بالعدد..وهذامحال. 

فقديان أن الأنفس الانسانيّة حادثة مع حدوث الأبدان الانسائية. ولایجوز 
أن يكون ذلك على سبيل الاتقاق والبخت. يسل هو على المجری الطبیصی لا 
الأمر الائفاقی لايكون دائماً اواكثرياً: وهذا دائم لكل نفس. 

فبيّن أنه كما يتو لد بدن إتسان على المزاج الخاص بالانسان فيت ولد معه 
نفس انسائيّة علتها المقل الفعّال لذ کل حادث نلا 

[فصل ۱۳] 
فى منع التناسخ 7 
وإذاكان هكذا فلايجوز أن تكون النفس التى تفارق تعود فتدخل بدنأ آخر 
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من الناس. فان اليدن الحادث يحدث له معه نفس, فان صار له نفس اضری صار 
ذلک الانسان ذا نفسين, لكن كل انسان الماهوذو نفس واحدة, ولاشعر ال" بنفس 
واحدة, گان كانت له نفس آخری لابشعر بها ولا بحدث له منها فائدة فلیست تلک 
نفساً له لن کون النفس فى البدن ليس أنها تودع زأويسة مسن البدن, كين 
عرض فى جزء من البدن, بل على نها مدبرة للبدن مستعملة له. فقدبان و وضح 
أن الانفس الانسانية حادثة وباقية بعد المادة بلاكرور فى الأبدان ولاتناسخ. 
[فصل ۱۴] 
فى الدلالة على السعادة الآخريّة الحقيقيّة وأنها كيف تتم بالعقل النظری 
والعملی معا وأنّ الأخلاق الرديّة كسيف تضادّهاء ولم امسر نسایالعدالة, 
والاضارة إلى الشقاوة التى تقايلها 

والذى بقى علينا آن توضحه أحوال الأنفس بعد المغارقة. ویجب أن نقدم 
لذلك مقدّمات فنقول: إنّ لكل قرّة فعلاً هوكمالها. وحصول كمالها سعادتهاء و 
كمال الشهسوة و سعادتها هواللدّة: و كمال الغضب وسعسادته هوالغلبة. والوهم 
الرجاء والتمتی. والشيال تخيل؛ المستحسنات. و کذلک كمال الأنفس الانسانية 
أن يكون عقل" مجرداً عن المادة وعن لواخق المائّة. فان النفس الانسانيَة ليس 
فعلها الذى بختص بها ادراکت المعقولات فقط. ب[#ابمشاركة البدن أفعال أخرى 
لهابحسها سعادات, وذلک اذاكانت هی علی ماينبغى. وذلک أن تكون تسلک 
الافعال سائقة الى العدالة. 

ومعنى العدالة أن تتوسط النفس بين الأخلاق المتضادّة فيما تشتهسى 
ولاتشتهى. وفيما تغضب ولاتغضبء وفيما تدبربه الحياة ولاتدير 

والخلق هيئة تحدث للنفس الناطقة مسن جههة انسقیادها للبدن و غير 
انقيادهاله. فان العلاقة التی بين التفس والبدن توجب بینهما فغلاً واتقغالاً. واليدن 
بالقرّة البدنيّة يقتضى أموراً. والنفس بالقوّة العقلية تسقضی أموراً مضاذة 
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لکتیر منها. 

فتارة تحمل التفس على البدن فتقهره, وتارة ُسلم للبدن فیمضی البدن 
7 فعله. فاذا تكرّر تسلیمه له أحدث ذلك فى النفس هيئة إذعانية للبدن حتّى أنه 
يعسر عليه بعد ذلک ماکان لایعسر قبل من ممانعته و کفه عن حر كته, وإذاتكرر 
منعه له حدث فى النفس هيّة غالبة بسهل بذلک عليه من معاوقة البدن فيما سميل 
اليه ماکان لاسهل قبل. 

وائمایقع هيئة الاذعان و قوع آفعال مسن طسرف واحسد فسی التقصیر 
و الافراط. وإلماتقع هة الاستیلاء‌بان یجری الأضعال على التوسط, فلایمکن 
ایجاب شىء بعد سلب شی». فان الفاتر مثلاً لاحارٌ ولا بارد بالحقيقة. فان الهيئة 
الاستیلا ية ليست هينة غريية من جوهر النفس, بل من طبع التجرد والتفرد عن 
المادّة ولواحق المادّة, والهيئة الاذعائيّة هی الغريبة المستفادة من المادة المضادة 
لماعلیه مقتضی جوهر النفس. 

فسعادة التفس فى كمال ذاتها من الجهة التی تخصها هو صیرورتها عالما 
عقلياًء وسعادتها من جهة العلاقة التی بسینها وسين البدن أن يكون لهسا الهيئة 
الااستبلانية. 

م اللدّة تتبع الادراک لاخصول الکمال, بل اللذة هی |دراک الملانم. 
فاللدٌة الحسيّتهى إدراك الملائم الحسّی, وجب أن یکون بسفتة. وذلک أن 
الحس إِنّما بحس بالخلاف, ولایحس شبيه الآلة فى الكيف. فاذا استقر الكيف 
الحسّی فى الالة لم پحس بها من الوارد عليهاء فسائمًا يكون إذا قبل الاستقرار. 
ولهذا تكون اللذة الحسّة هى الحس بالملائم بغتة. وأما الملائم الحسّی فاذاوصل 
و وجد ولم يحس لم يكن للَّة. فكذلك الغلبة إذاوقعت ولم یحس بهالم تكن لذة. 

وقدأخطأ من ظن أنّ اللذّة الحسيّة هى الرجوع الى الحال الطبيعيّة. فاذا 
بلغت لم تكن لذّة. فان هذا ليس بللّة, بل سبب فى بعض الأشياء لوقو ع اللدة 
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لک اللذّة هی الاحساس بذلك الرجوع من جهمة ما ذلك الرجوع مسلائم. و 
بالجملة فان اللذة الحسية هی الاحساس بالملائم, وکذلک كل لدو وملام کل 
شی» هوالخیر الذی بخصه, والخیر الذى بخص الشىء هو کماله الذی‌هو فعله. 
لاقو ته. ۱ 

فملائم التفس الناطقة تعقل الخیر المحض والموجودات الكائنة عنه على 
النظام الذی یجعلهافی واحدة و احدة مستفادة من الواحد الحق وتعقل ذاته. 
فادراکت النفس الناطقة لهذا الکمال هو لدئها. 

وقد يجورٌ أن یکون الکمال الذی للشیء بالطبع قدیصل إليه وسحصل له 
ویدر که فلا يلتدّبه. او یشتهی ویلتذ مالیس بالحقيقة لذیذاً لسبب خارج, لأنّ هذا 
مر غريب غير ذاتی له فسببة عارض غريب. لامحالة. وهذا مثل ما أن الحصاسة 
الذوقيّة إذا عرض لها آفةٌ لم تستطب الحلی ولم تلتذ به. وريّما اشتهت من الطعوم 
مالیس لذيذاً بالحقيقة. وکذلک اشم للروایح. والسبب فى ذلك أن لاتشعسر 
بالملائمق. 

و کذلک لیس بعجیب أن لاتستلدٌ النفس الناطقة بمایحصل لهامن كمالها, 
وتستاد غير ذلک, اما لمرض تفا ه0 للبدن النی بقارنها. 

و کما أنّ الآفة إذازالت عن الحاسَة عادت الى مالها بسالطبع. فکذلک 
مقارنة النفس للیدن إذابطلت ورجعت النفس إلى جوهرها وجب أن یکون لها من 
اللذة والسعادة مالایمکن أن بوصف اویقاس به‌اللة الحسيّة. وذلک لان اسباپ 
هذه اللدّة آقوی واکثر والزم للذات. 

فامّا فوتهاء فلأنّ الادراک عقلیم محصل لحقيقة الشیء الملانم والخیر 
الخاص بالمدرک. وأمًا الشهوانی فادراکه ظاهری غير متوغل إلى حقيقة آلشی» 
الملانم. بل نما يمصل إلى ظاهره وبسيطه. و کذلک مایجری مجر اها. ولان 
المدرک والمنال لیس مأكولاً اوراشحة او ماآشبههابل الشیء الذی هو البهاء 
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المحض والخیر المحض والذی عته يفيض كل خيريّة و کل نظام و کل لذة, 
وکتلک مابس من الجواهر الروحائيّة الملكيّة التی هی معشوقات بنواتها. 

ونا اکثز: فلانْ مدرک العقل هوالکل ومدرک الحس بعض من الكل 
والحس بعض الأشياء المحسوسة ينافيه وبعضها یلائمه, والعقل و کل مدرک 
معقول بلانمه ویکمل ذأنه. 

وامّا آلزم للذات. فلأن الصور المعقو لة التی يعقلها العقل تصیرذانه. فیری 
ذلك الجمال لذاته, والمدرک أيضاً ذاته فالغدرک و البرک راجم كل و احد 
منهما على الآخر. فوصول سبب الالذاد الى المستلدٌ أشدٌ و وغل فى ذانه. وهذه 
اللذة شبيهة باللدّة التی للمبداً الأوّل بذاته و بادراک ذاته, وللروحانیین, 

ومعلوم أنّ اللذة التی لها والسعادة فوق للة الحمار بالجماع والقضم. 
ونحن لاشتهی هذه اللذة بالطبع, بل بالعقل, ولانحن إليها ولانتصورها. ون كان 
البرهان والعقل بدعوان إليها. 

ومثلنا فى ذلك مثل العنّين» فائه لایحن إلى لذة الجماع ولايشتهيه, لاله 
لم یجر به ولم يعرفه. وان كان الاستقراء والتواتر يعرّفه وجود ذلك ويدله على أن 
هاهنا للجماع لذة. فكذلك حالنا فى اللذّة التى تعرك وجودها ولانتصورها. 

ولو كنا نتصور كيفية ملائمة المعقولات للنفس أو نشعربهاء لكنا لاندر كبا 
إلا ويحصل لنا هذه اللذّة والسعادةولکتا لاندركها ولاندرك الملائمة التى لها 
من جهة الشسعوربها بسبب المادّة. فاذا فارقنا البدن وکتّا قدحصل لنا العقسل 
بالفعل وكنا بحيث يمكننا أن نقبل على العقل الفعال بالذات كمال القبول, طالعنا 
دفعة المعشوقات الحقيقيّةٌ واتصلنا بهاء ولم يكن لنانظر البتة إلى ساتحتنا مسن 
العالم الفاسد. ولا ذكرنا شيا من أسوالهاء وحصانا في« السهيادة الحقيقيّة التى 
لاایمکن أن توصف. 

ونحن فى الدنيا وفی البدن قد نلتذ بعض اللذة بادراک السق, الا آنها 
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ضعيفة خفية خاملة لعلة البدن, وإِنّما يمكننا أن نتوصّل إلى هذه السعادة إذا فارقتا 
البدن على الحقيقة. وإنّما يكون مفارفتناالبدن على الحقيقة إذا فارقنا وليس فينا 
هينه بدنية مما بحصل على سبیل الاذعان. فأنا فى الدنسیا لم نکن مستغسرقى 
الأنفس فى الأبدان وكان البدن مع ذلك يعوقنا عن الشعور بلدّة الكمال النی 
نكتسبه من غير مخالطة ولا سلابسةء بل بسبب الهيئات التى للنفس مسع البدن 
وللاقبال الذى للنفس على البدن. فاذا فارقت النفس البدن و معها تلك الهیثات 
بأعيانها كانت كأنها غير مفارقةٍ. فهذه الهیئات تمنع النفس عن السعادة بعد 
البدن. ومع ذلك فيحدث نوع سن الأذى عظيماً, وذلك لانْ هذه الهيئات مضادّة 
لجوهر النفس غريبةء و کان اقبال التفس على البدن يشغل النفس عن الاحساس 
بمضادتها. والان إذزال ذلك الاقبال فيجب أن تحس بمایضاتها فعتأذی به آشد 
آذی. 

وهذا نظيرٌ لمن به آفة او مرض وله شغل شاغل فیغفل عنه. فاذا قرغ عن 
ذلك أحس به, ولکن لأنَّ هذه الهيئات غريبة فلایبعد أن یکون ممّایزول على 
الدهر. ویشبه أن تكؤن الشرائع جانت يمثل ذا!لمعنی» فقيل: «إنّ المؤمن الضاسق 
لا بخلد فى العداب». 

و ما النقص الذاتى للشاعر به فی‌الدنیا والكاسب شوقاً لنفسه إليه, شم 
تارك الجهد فيه ليكتسب العقل بالفعل اکتساپا تاماء والمعسوّل على العصبيّة 
والجحد: فهی الداء العياء. والألم الكائن عنه بازاء اللدّة الکائنة عن مقابلد. 

وكما أن اللذة الآخرية أجل من کل إحساس ملالم» من مزاج أو التيام 
تفرّق اتصال, کذلک ذلك الألم اشد من کل احساس بمناف من مزاج نارئ أو 
زمهریری, أو تفرق اتصال بكل ضرب وقطع. ونحن أيضاً لانتصور ذلك الألم 
للمعنى الذى قررناه. وكما أن الالم الحسی هو الاحساس با [منافی پالشوق 
والحركة الی ضده ؛کذلک هذا الألم, 
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وکما أنّ الحْدر لآفة عرضت له لایشحس بسالسبب المولم, و المریض 
لایشتهی الطعام وان كان به جوع بولیموس وهو لایشعربه, فاذا زال السیب 
أحسر بالشوق الطبیعی الذی له الى راحته و عذابسه وسعسادته؛ کسذلک النفس 
فى البدن لايشتت منها الشوق الى قوّة كما لها الذی بسخصها بعدالتنبيه له إلا اذا 
فارق البدن وخلا بماله فى جوهره. 

واعلم اليد کما أن الصبیان ةسون باللذات والالام التی 
تخص‌المدر کین ویستهزوون بهم وإلما يستلدون ماهو بسالحقيقة غير لذيسذ 
ویکرهه المدركون. کذلک صبيان العقول, وهم أهل الدنسیا والبدنسیون, عند 
مدرکی العقول, وهم الذین تخلصوا عن المادة. 

[ فصل ۱۵] 
فی‌السعادة والشقاوة الوهميّة فى الآخرة دو نالحقيقيّة 

وأما النفس الجاهلة فاتها إن كانت خيرة ولم يحدث فسيها شوق إلى 
المعقولات البتة على سبيل اليقين, فائها اذا فارقت المادّة بقیت, لأنّ كل نفس 
ناطقةٍ باقيدٌ ولم تاد بالهيئات المتاقية: وحصل لها السعادة الظنية, فان رحمةالله 
واسعة. والخلاص فوق الهلاک. 

قال بعض آهل العلم . ممن لایجازف فىما يقول, قولاً ممكدا. وهو أن 
هؤلاء إذا فارقوا البدن, وهم بدنیّون, وليس لهم تعلق بما هو أعلى من الأ بدان. 
فيشغلهم التزام النظر اليها والتعلق بها عن الأشياء البدنية, و نما لأنسفسهم 
انهازينة أبداتهم فقط. ولاتعرف غير الأبدان والبدنيّات, أمكن أن یتعلقهم نوع 
" شو قهم إلى البدن ببعض الا بدان التى من شسأنها أن تتعلق بها الا نفس, لأنها طالبة 
بالطیع, وهذه مهيّاة بهيئة الأجسام دون الأبدان الانساتيّة والحيوانية التى ذكرناء 
ولو تعأق بها لم تكن ال" نفساً لها؛ فيجوز أن يكون ذلك جرماً سماویتاء لا أن 

.)۳۵۵ قال نصیرالدین‌الطوسی؛ وأظته يريدالفارابى. (شرح الاشارات. ج ۳ ص‎ ١ 
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تصیر هذه الأنفس أتفساً لذلك الجرم ومديرة له ؛ فان هذا لايمكن بل یستعمل 
ذلك الجرم لامکان التخيّل, ثم تتخيّل الصور التی كانت معتقدة عنده وفى وهمه. 
ان کار عتقاده فى نفسه و فى افعاله الخیر و مو جت السعسادة: رأی جملا 
فیتخیل أله مات. وقيرء وکان سایرما قى اعتقاده للأخيار. 

قال: ویجوز أن یکون هذا الجرم متو لدأ من الهواء و الادخنة و الاسخرة, 
مقارناً لمزاج الجوهر الذى بسمی روحاً؛ الذی لایشک الطبیعیون أنّ تعلق النفس 
به, لا بالبدن, أله لوجاز آن لا ستحلل ذلك الروح مسفارقاً للبدن والأخلاط. 
ویقوم. لکانت النفس تلازمه الملازمة النفسانية. 

قال: و آضدادهولاء من الا شرار یکون لهسم الشفاوة الوهميّة أيضاً. 
و بتضلون ۳۹ بکون لهم جميع ماقيل فى «السئة» التى كانت لهسمءمسن العقس اب 
للأشرار؛ وإتما حاجتها إلى البدن فى هذه السعادة والشقاوة, بسبب أن التخیل 
والتوهم اما یکون با جسمائية. 

و کل صنب من أهل الشقاوة والسعادة یزداد حاله باتصاله بما هو مسن 
جلسه وپاتصال ما هو جنسه بعده به. 

والسعداء الحقیقییون يتلذ ذون بالمجاورة, ویعقل كل واحد ذاته و ذات 
مایتصل بهء ویکون اتصال بعضها بب لاقل یبیل اتصال الأجسام فتضیق 
علیها الأمكنة بالازدحام و لکن على سبیل اتصال معقول بمعقول. فيزدادفسحة 
بالا زدحام. 

[فصلل ]١۶‏ 
الشروع فى ذكر النبوة وأنّ الانبیاء كيف يوحى الیهم بالمعقولات 
بلا تعلم بشری ۱ 

الناس المستحقون لاسم الانسائية هم! لذین ييلغون فی‌الاضرة السعادة 

الحقيقيّة, وهوّلآه على مراتب آیضاء وآشرفهم وأکملهم النی بختص بالقوة 
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النيويّة. والقوة النبويّةٌ لها خواص لال قد تجتمع فى انسان واحد وقدلا تجتمع» 
بل تتفرق. 

فالخاصَة الو احسدة تسابعةٌ للقسوة العقلّتء وذلک أن يكونّ هذا الانسان, 
بحدسه القوئ جذامن غير تعلیم مخاطب من الناس له, یتوصل من المعقولات 
الاولی إلى الثانية فى أقصر الأزمنة, لشدة اتصاله بالعقل الفعال. أمَا أنّ هذا وان 
كان آقلیاً نادرأ فهو ممکن غير ممتنع. فبيانه بما أقول: 

إنّ الحدس ليس ممّایدفعه العقلاء. والحدس هو التفطن للحد الاوسط 
من القياس بلا تعليم. واذا تأمل الانسانْ فان جميع العلوم جاءت بالحدس فهذا 
کی نا وذلکا الس ل ما حدس هذاء ودس میا آخر. کذلک: حتی 
بلغالعلم ميلغه؛ فكل مساق فالحدس فيها جائژ, والتفسن القویَة فحدس کل مسألةٍ 
علیها جائز, ليس بعض المسائل آولی من سعض. سم مسن الاأنفس ماهو 
كثيرًا لحدس. ومنه ما هو قلیل الحدس. 

وكما أنّ التقصان فى الحدس ينتهي الى عدم الحدس. فيكون ولد من 
الناس لاسبیل له إلى حدس شی: او چا ویکون ممّن لایمکنه أن يعلم شیاه 
لضعفب قوة ذهنه؛ کذلک یمکن أن يكونّ فى طرف الزيادة من حدس اکتر 
الأشياء او كلها حدساً لقوة نفسه, لاله لیس لقوة الذهن حد لایسجوز أن یتوهم 
ازینمنه, إلى أن یکون حادساً لكل معقول, وهنالک تکون النهاية. 

وكما أنَ الحدس أيضاً قدیقع فى زمان أطول وفکرة طول وقديقع فى 
ژمان آفصر وفكرة أقصرء فکذلک قد يمكن اوو ی دس القصير حد 
اوقريب من الحّد, وللطويل حدّ اوفريب من الحد. 

فبيّن من هذا أنه ليس يمتنع أن يوجد من آشضاص الناس من بسحن 
المعقولات كلها او اکثرها فى أقصر الازمنة. فیستمر من الأوائل العقلية إلى 
الثوانى العقليّة على سبيل التركيب استمراراً نافذاً. 


~~ 


آلن‌سینا ۱۹۷ 


ولانیعد اند یکون مل هذه النفس قوب غير مذعنة للطبيصة. ومسمتئعةٌ على 
' المجاذبات الشهوانيةٍ والغضبية ۳ على مأ بحکم يها تعقل. 

فهذا هوآشرف الأنبباء وجل وخصوصا إذا انض الی خاصنته هنه. 
سایر الخواص التى أذكرها. وهذا الانسان كأن قوته العقليّة کبربت والعقل الفعال 
نار فیشتعل فیها دفعة ویحیلها إلى جوهره, وکأله نفس التی قسيل لها: «یکاد 
دیا هد دیهان دور علي ور 

[فصل ۱۷] 
فى أن الوحی بالمفیبات كيف یکو, والرؤيا الصادقة كيف تکون وبسماذا 
تفارق البوة" الرژیا 

وما الخاصة لاخُری فهی متعلقة بالخیال الذى للانسان الكامل المزاج. 
وفعل هذه الخاصتة هو الانذار بالكائنات, والدلالة على المغيبات؛ ووقدیکون هذا 
لاكثر الناس فى حال الوم بالرويا. وما النبى فائما یکون له هذه الحال فى حال 
النوم واليقظة معا 

اما الست فى معر فة الکانتات فاتصال النفس الانسانة بنفوس الأجسرام 
السماويّة التى بان لتا فىما سلف أنّها عالمة بما يجري فى العالم العتصری, و أن 
ذلك كيف هوء وأنّ هذه الأأنفس فى الأكثر اما تتصل بها سن جهة مسجانسةٍ 
بينهماء والمجانسةٌ هی المعنى الذى هناك يقرب إلى مهمّات هذه. 

فاكثر مايرئ مما هناك هو مُجانس لأحوال بدن هذه النفس او من يقرب 
منه» وان كانت تتصل اتصالاً کلب فائما يتأتز منها فى الاكثر تسأئراً اكثريناً كان 
يقرب من هممها. وهذا الاتصال هو من جهة الوهم والخيال: وبساستعمالهما 
فى الأمور الجزئيّة. وامّا الاتصال العقلی فذلک شىء آخر. وليس كلامنا فيه. 

82 الخيال بقطعه عن خاصن أفعاله فى اليقظة شینان : أحد همادونه. 
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۱۹۸ المیدا والمعاه 


المحسوسات اعرضتا عن الخیال. وجذُیتا الخیال البهما وفعلا فيه وشغلاه عن 
فعله الخاص, فلم يكن للخيال فعل قوی. والثانى فوقه. وهو العقل, فان العقل 
لیمک الخیال من الاشتغال بفعله الخاص لاستعماله أناه آلة لنفسه دائماء وبهذا 
لايتمكن التخيّل من الاقبال على الصور غير الموجودة. 

وإذا سكن فعل أحد الشیئین قوى الشيال. اما الحسع/فاذ! تعطل فعله عند 
التوم وامّا العقل فاذا لم تصلح الآلة لاستعماله لها لسوء المزاج. ولهذا يتخيل 
الحاس أهوالاً لیست. فیقوی ذلك فى خيالهم, حتّی يكون حاله حال الموجود 
و المأخوذ من اس بيكس الصور الخياليّة الى العامة المشتركة فتتصور 
فيهاء فتكون كأنها مشاهدة. فان الحاسّة المشتر كة قد تقبل الصور من الحو اس 
الجزييّة, وقد تقيل من الخییال و الوهم. فاذا حصلت فيها صورة وتات انعكست 
إلى الحواسن الجزئيّة. فصارت فيها بالحقيقة وكأنها مشاهدة من خارج. 

ولولا هذا لم یتخیل للممرورين ساليس. فا الحس شاغلٌ للنفس بمأ 
فى المحسوسات عن الرّجوع إلى ذاتهاء وشاغل أيضاً للخيال بما ره عليه عن 
الانفراد بقوة فعله. 

كان الأكثر من الئاس غير متصلين بالأنفس السماوتة فى حال اليقظة, بل 
كالمحجو بين عنها. فاذا ناموا فریما وجدوا فرص لذلك:وربما كان قى!لشيال إذا 
كان من آمور سالفة او اشتغال بمحا كاةٍ أحوال مزا جيةٍ ایا لس ال 
باطلها ويقطعها عما لها : فى الطبع أن تتصل به. فسان وجسدت فسرصة شاهدت 
الأحوال التی من هذا العالم فى ذلك العالم فربما آخنها الخیال بحالها ولم 
ینتقل عنهاء وهذا یقبل أيضاً. ففى أكثر الأمر یأخذ الخیال ویحاکی کل ماشاهد 
من ذلك يأشباه وأضداد. على ما هو فعله بالذات. 

وربما لم يشتغل التفس بذلك بل حفظ ما رأى بعینه وربما استغل بذلک 
فحفظ ما تخیّل ولم بحفظ مارأی. شم المعبر یحمن ویسحدس أنّ هذا الخبال 


اسیا ۱۹۹ 


کال عن آي معنی یمکن. کہا انّ الاسانَ ریما فکر فی شیء فشغله الخیال عنه 
وانتقل الى غيره. واستمرٌ فى ذلك شیا بعد شیء حتّى نسي الانسان ول غکر تىه. 
فاذا قصد لیذکر أخذ یرجم بالعكس أنّ الذى یستخیله فى الخیال عن ی شىء 
لاحله. وذلک أيضاً عن ی سبب وقع فى وهمه فلا یز ال یرجم القهقری, حتی 
يبلغ اول فکرته. 

[فصل ۱۸] 


فى الامور العظيمة التی يراها ويسمعها الأنبياء وهی محجوبة عن إحساسنا 

فمن كان خیاله قوياً جدأ ونفسه قويّة جدَأ لم تشغله المحسو سات بالكلية 
ولم تستغرفه» وفْضّل منه ما ینتهز الفرصة من الاتصال بذلک العالم وأمکنه ذلک 
فى اليقظة و اجتذب الخیال معه فرأى الحق وحفظه. وعمل الخیال عمل فخیّل 
مایراه کالمحسوس المبصر المسموع؛ فبعضه يتخيّل شبحاً لایمکن أن بوصف 
جاله. وبعضه کلاماً محکیاً على التمثيل الذّی یسجری اليه الخیال مرموز! لایکون 
أحسن منه. فربما ودی کلاهما !ووی آحدهما اویودی واحد الى خساصی و 
واحد الى عامی. 

ولیس تخیل النبی یفعل هذا فسی الاتصال بمیادی الکائسنات. بسل عند 
سطوع العقل الفعال وإشراقه على نفسه بالمعقولات, فیاخذ الخیال و بتخیل تلک 
المعقسولات ویصورها فى الحس المشترک فسیری الحسلله عظمة وقدرة 
لاتو صفت» فيكون هذا الانسان له كمال النفس الناطقة وکمال الخیال معا 

]۱٩ [فصل‎ 

فى أنّ الممرورین كيف یتفق لهم أن يخبروا عن المغیبات 

ویتفق للممرورین شیء من إلانذار بالكائنات. وذلك لأن مزاجهم ردى 
وخيالهم قوى بسبس اليبسي. الغالب على مزاج روجهم الذى فى الدماغ؛ الملطف 
المجقف إياه. 


o‏ اکمیدا و؛لمعاث 


فار داءة مزاجهم تبطل المقاومةٌ التى تقح مسن العقسل النظری للخيال 
فیقوی الخيال حت لايكادٌ بذع للحس و حتی أن ذلك الانسانَ بمر به ی 
ولا بر اه. ویسمع صوتا قلا بحس به. 

نم يكونٌ احساسه أيضاً ضعیفا, لفساد مزاج الات الحس فلا یمانم الخیال 
كثير ممانعق.. والخيال لایمانع الس بما هو خیال] عن الاتصال بالعو الم العالية, 
يل يجيب إليه. ویشتهی أن يحدث فى النفس آمرما فيتخيله, و لکن نما يما نعه إذا 
شغله شاغل إن او أهمه مهم من تخيل. 

وا إذالم يشغله شاغل ولم يستولٍ عليه تخيّل, ببل کرهت المعانى التى 
كانت تشغله وتهته من المتخيلات وله فان لكل قوق ملالا ولم يكن الح 
وحده قوی الاستبلاه عليهاء الوب تالش سه ی فا وش ضا سن 
الشاغلات. ویلزم هذا الخلاص أن یتصل بالعالم السماوی, فان ذلك مبذول له 
وك تداي یعق عائق. فحیتنذ يشاهدٌ أموراً من أحصوال ذلك العالم. زلف 
هذا لشر ف هذا الانسان. بل لخساسته, فاته فى يقظته کالتانم ع غفلة وعدم عقل. 


[فصل ]٠١‏ 
فى كيفية جواز کون المعجزات والکرامات المختصة پالانبیاء 
وفی‌العین وألوهم 


وأمًا الخاصة الثالثة التى لنفس النبی فهو تغييرها الطبيعة, لاه یمکن أن 

من القوّة بحيث يصدر عن أوها مها فى غير آبدانها ما قديصدر من اکثر الأنفس 

فى أبدانها من التغييرات التى هی مياد للاستحالات العظيمة إلى الخير والشرء 

وللحوادث التى لها فى الطبيعة آسباب. كالزلازل والرياح والصواعق, وقد 
قرزا شل :هذا المع 

م من شأن الأ نفس أن تحدث منها فى أبدانها حرارة قويّة, بالفرح, تكون 

سیب لدخع كثير من الالام؛ وبرودة قوي بالغم والخوف, تكونٌُ سبباً الأمراضء بل 


آ لن سینا ۱۳۹٩‏ 


للهلاک. 
۱ وقد تک رهام انفسية أسيابا رباع قحد و ح رک بغير اختيار 
تسا وتات ال بدان العنصرية كلها فى الأصل واحث والعنصر لجميع ذلك 
قابل, فان کان الفاعل قویا آطاعه العنصر لا محالة, وقد قررنا أن للنفس أن تفعل 
عن المي ا عل ری عل الت ولک با سیاب الطبيعية المتفادمة. 
فلا يبعد أن يكون تفس قوية تجاورٌ يتأثيرها هذا بدئها تكونٌ حالها حال 
الأنفس التى ذكرناهاء فى فصل العناية والتدبیر,فلیتذکر ذلك هاهنا. 
ويشبة أن تكونّ العين خاصّة نفسانة من هذا الياب» فان العينَ اعتقادٌ 
وجود شیء مع اعتقاد أن لا وجوده اول در ته, : فسيتبع فيتبع الوجود ذلك الاعتقاد. 
فدخل مزاج ذلك الشیء اة والأوهام التی تنسب إلى بعض الامم أن صحت 
فعلى هذا السبيلء وهذا مما لايبعد. وليس قياس يوجب امتناعه. بل القياس 
وچب إمكائه. وان کان نادراً. وقد ذکر أفلاطون شعبة مسن هذا فسی کستاب 


سو فسطيقا. 
وهذا غاب e‏ ا ج 0 قد وفیا ابا راغي 


كثيرة القياس. و كانت من ۳ بحيث أل أن تذکر, وک موثر لابضاح 
والاختصار وتقريب البعيد إن ٠‏ مال إلى الأظهر فهو معذور. 

ونسثل الله تعالى أن بسجتبنا الزیسم والزلل والاستبداد بسالرأى الباطسل 
واعتقاد العجب فیمانری ر تم الکتاب, والحمدله رب العالمينء وصلى الله 
على محمد وأله الطاهريين. علقه العبد الفقیر إلى رحمةالله تعالى 
محمدبن عيسى بن على ابن هياج الطبیب. فی‌ذیالحجة, سنة ثمانين وخمس‌ماية. 


